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Prologo

La transmision de la fe ocupa € primer plano de las
preocupaciones de la Iglesia'y de las comunidades
cristianas. La razdn de esa preocupacion esta en la
grave crisis por la que atraviesa esa transmision, cri-
sis que seinscribe en lacrisis de lafe que padecen la
mayor parte de los paises occidentales de tradicion
cristiana; que parece poner en cuestion € futuro
mismo del cristianismo en ellos y que constituye una
de las causas mas importantes del malestar religioso
gue caracteriza a los sujetos y a las comunidades
cristianas de estos paises. Junto con la evangdiza-
cién, de la que latransmision de la fe forma parte o
con la que esta estrechamente vinculada, la transmi-
sion de la fe aparece como € objetivo pastoral prio-
ritario de lamayor parte de las Iglesias particulares y
de sus comunidades. Pero la fata continuada de res-
puestas eficaces alas carencias y dificultades experi-
mentadas en este terreno se esta convirtiendo en una
de las causas principales de la fdta de entusiasmo y
la perplgidad en que se encuentra la mayor parte de
las comunidades cristianas del llamado Primer
Mundo. Ofrecer datos, reflexiones y sugerencias en
relacion con este problema es el objetivo de las pagi-
nas que siguen.



Las consideraciones que ofrecemos a continua-
cion no pretenden proponer una respuesta adecuada
al cumulo de problemas contenidos en la crisis de la
transmision de lafe. Se proponen, mas modestamen-
te, en la primera parte, ayudar atomar conciencia del
hecho de la crisis, poner de relieve sus aspectos mas
importantes y destacar algunas de las interpretacio-
nes que se vienen ofreciendo del fendmeno. Por eso
predominan en ella las referencias a los datos de los
numerosos -y algunos excelentes- estudios sociol6-
gicos de que disponemos tanto en Espafia como en
los paises de nuestro entorno. El recurso atales estu-
dios estd, a mi modo de ver, plenamente justificado.
Porque creo, en primer lugar, que e conocimiento de
larealidad es condicién indispensable para cualquier
tipo de actuacién sobre ela y también, por tanto,
para la llamada «accion pastoral» de la lglesia.

Td recurso tiene, ademés, otro fundamento. La
situacion historica posee, en efecto, valor teologal y
teol6gico. Constituye un verdadero lugar para la re-



velacion de Dios a cada época. A través de esa Situa-
cion e Espiritu de Dios sigue hablando a los hom-
bres de todos los tiempos y a las Iglesias en las que
estan congregados los creyentes. Lo dijo hermosa
mente Fernando Urbina, ese extraordinario testigo
del cristianismo del siglo xx y extraordinario tedlo-
go: «La gran voz silenciosa de Dios, ese rumor in-
menso de aguas de que habla el cantico de san Juan
de la Cruz, habla también a través de todo lo redl.
Los datos de una encuesta, las experiencias aporta
das por los métodos activos y la grande y ahogada
voz del pueblo -entre el céfiro y el trueno- son tro-
zos de redlidad vivas son palabra de Dios». Refi-
riéndose después a los hombres de su época -que tal
vez en esto, con algunos matices de detdle, siga
siendo la nuestra-, afiadia: «Unos hombres de Igle-
Sia, encerrados en sus esguemas y no queriendo ver
detrés de las palabras lareaidad terrible, desnuda 'y
bella, dgaron de percibir ese rumor inmenso. Una
Iglesia institucional encerrada en los gruesos muros
de los palacios episcopales y romanos dgjé de oir la
poderosa voz del mundo, la gigantescavoz de Dios».

Los estudios alos que voy areferirme con profu-
sion nos ofrecen una voz de Dios que con frecuencia
nos pone de manifiesto los olvidos, los errores y
hasta los pecados de tantas actuaciones de la Iglesia,
vividos en muchos casos con buena pero inconscien-
te voluntad. Ahora bien, los datos en que se basan
es0s estudios y los andlisis y reflexiones a que los
someten nos ofrecen, ademas, claves para su correc-
ta interpretacion, ausiones a situaciones histéricas
capaces de iluminar la nuestra; es decir, unaluz que



no seria sensato desdefiar cuando se trata de respon-
der aellas.

Como la palabra de Dios, € andlisis atento de la
Situacion juzga, iluminay hasta, en ocasiones, aien-
ta nuestra accion, aunque solo sea ayudandonos a
relativizar la impresion angustiosa que produce en
nosotros cuando padecemos su influjo sin atrevernos
amirarla de frente y tratar de comprenderla. Los re-
sultados de tales estudios, lo he constatado una vez
mas, congtituyen para los creyentes uno de esos sig-
nos de los tiempos a que se referia el Vaticano n co-
mo acontecimientos en los que se anuncia, en la
formaindirectay alusiva que le es propia, € paso de
Dios por nuestra historia.

En la segunda parte de este ensayo intento ofre-
cer pistas para posibles respuestas de los creyentes y
las comunidades cristianas a la situacion descrita en
laprimera. No se trata -me parece conveniente acla-
rarlo desde e principio- de «recetas» concretas.
Estas tendran que ser establecidas por cada comuni-
dad desde las circunstancias que le son propias. Son
grandes principios obtenidos de la reflexion creyente
sobre Dios, su presencia'y su accion, y aplicados a
problema que va a ocuparnos. La meditacion sobre
tales principios esta ayudando a no pocos cristianos
a vivir la crisis de la comunicacion de la fe sin la
irresponsabilidad que supondria ignorarla, pero tam-
bién sin la angustia que produce ver cerrado € futu-
ro de nuestras comunidades y sentirse obsesivamen-
te culpabilizado por ello.

Como sucede con otros aspectos de la crisis ddl
cristianismo en nuestros paises occidentales, estoy
convencido de que € andlisis de la crisis de la trans-



mision de la fe puede ayudarnos a descubrir, al mis-
mo tiempo que la gravedad de la situacion, las posi-
bilidades que el cristianismo actual encierraparares-
ponder a €ella, y las oportunidades que la misma
crisis ofrece a las comunidades para revitalizar la
vida cristiana de sus miembros y responder positiva
mente a las incertidumbres que estan viviendo en
relacién con su futuro. Estoy seguro, ademas, de que
un estudio sereno de esa crisis alaluz de lafe y
dejdndonos también iluminar por |os recursos racio-
nales de que disponemos, gercera en las comunida-
des que la padecen un efecto tonificante que les dota-
ra de nuevos recursos para responder a ella.

Con todo, también estoy convencido de que €
estudio de estacrisis, como, en generd, € delasitua
ciéon de cristianismo en los paises occidentales de
tradicion cristiana, pone de relieve unamuy seriacri-
sisdelas Iglesias cristianas, y que no hallaremos una
respuesta adecuada a la misma mientras no ponga-
mos con toda decision manos a la obra de una refor-
maradical de sus estructuras que les devuelvalacon-
sonancia con €l Evangelio y la sintonia con la socie-
dad gue en buena parte han perdido.



| ntroduccion

El hecho que nos ocupa es extraordinariamente com-
plgo y requiere andisis pormenorizados. Antes de
entrar en ellos me permitiré ofrecer algunas reflexio-
nes sobre la situacion genera en la que se inscribe €
problema que abordamos y aclarar algunas dificulta-
des que encierrala misma expresion «transmision de
lafe» con que lo designamos.

Novedad de cristianismo
y envegecimiento de la lglesia

La gparicion del cristianismo supuso en la vida reli-
giosa, las sociedades y las culturas de su tiempo la
irrupcion de un brote pequefio pero extraordinaria-
mente «virulento» de novedad’. De las primeras co-
munidades que lo encarnaron y de los textos que
muy pronto produjeron, sorprende y fascina espe-
cidmente la conciencia, la experienciay la «viven-
cia» de novedad que transparentan. Sus miembros
viven desde € principio a la espera del «mira que
hago nuevas todas las cosas» que € Apocalipsis atri-



buye a Anciano sentado en € trono (Ap 21,5). Viven
en la esperanza de «unos nuevos cielos y una nueva
tierra» en que habitara lajusticia (2 P 3,13).

Entre tanto, saben que forman parte del nuevo
Israel, de la «nueva Jerusalén» (Ap 3,12) con la que
Dios ha sdllado una «alianza nueva» (Le 22,20; 1
Cor 11,25; 2 Cor 3,6). Se reconocen en Cristo, un
«hombre nuevo» (Ef 2,15), en una «nueva creacion»
(2 Cor 5,17) en la que «todo es nuevox». Lairrupcion
de lanovedad cristiana los ha renovado interiormen-
te, dotandoles de un nuevo espiritu (Rm 7,6) que
transforma su mente (Rm 12,2), los hace miembros
de una nueva comunidad en la que viven de acuerdo
con un «mandamiento nuevo» (Jn 13,34), tienen un
«nombre nuevo» y entonan un «cantico nuevo» (Ap
2,17; 5,9). No es extrafio que, como de JesUs habian
dicho sus oyentes: he aqui «una doctrina nueva» (Me
1,27), a Pablo le pregunten los suyos. «¢Podemos
saber cud es esa doctrina nueva que tl expones?».
Realmente, la conciencia de novedad que comparten
lleva a los discipulos a vivir una «vida nueva» (Rm
6,4) que origina una nueva forma de vida, comparti-
da en nuevas comunidades de hermanos y que se
caracteriza por € gozo, la esperanza, nuevas relacio-
nes ente sus miembros y una nueva mirada sobre €
mundo, laviday la misma muerte (1 Tes 4,13).

Laimpresion de novedad que irradiaba € cristia-
nismo influyd decisivamente en la prodigiosa exten-
sion de los cristianos, una pequefia minoria, someti-
da con frecuencia a persecuciones cruentas y que no
conté ni con los resortes del poder, ni con laayudade
la fuerza fisica, ni con los medios del prestigio hu-
mano Yy la sabiduria de mundo. El mensgje cristiano



fue predicado desde e principio como «buena
nueva», evangelio -basado en la cruz de Cristo como
manifestacion extrema del amor de Dios a los hom-
bres-, frente a una sociedad y unas religiones inca-
paces de responder a las preguntas radicales de los
humanos.

Todavia hoy, los documentos del Nuevo Testa
mento aparecen alos lectores actuales baiados en un
aire de novedad que ni € tiempo ni la costumbre, que
tanto desgastan las palabras, han hecho palidecer.

Pero la introduccion del cristianismo en la peri-
pecia humana ha dgjado su huella en € rostro del
cristianismo y, sobre todo, en lalglesia que lo encar-
na. G. von le Fort canté bellamente alalglesia, depo-
sitaria de los dones de todas las épocas’. Pero sus
veinte siglos de historia han degjado en ella también
otras cosas. Y € cristianismo, que supuso un cambio
radical y una novedad en la historia humana, y que
durante siglos intervino en la mayor parte de sus
transformaciones importantes, parece haber llegado
fatigado a estas Ultimas etapas de su camino.

Desde la mutacién historica que conocemaos co-
mo «Modernidad», la Iglesia, alineada durante mu-
chos afios con quienes pretendian mantener € régi-
men antiguo, ha terminado apareciendo como una
instancia a superar o unarealidad superada. A lo lar-
go de esta época, que ha producido € mayor nimero
de revoluciones de la historia, las grandes empresas
renovadoras han nacido fuera de ellay, con frecuen-
cia, contra ella. Es verdad que nunca han fatado en



SU Seno grupos y personas gque han sabido desarrollar
la capacidad renovadora que € cristianismo atesora.
Pero, con frecuencia, 1o han hecho sin que lalglesia
oficia reconociera sus esfuerzos, como S estuviera
temerosa de que cada nueva conguista humana fuera
a poner en entredicho su predominio sobre la socie-
dad y lacultura

De hecho, lalglesia, d menos en los paises occi-
dentales, aparece como una ingtitucion avejentada.
En la encuesta Jovenes espafioles '89 se afirmaba
con rotundidad: «Digamoslo claramente: la Iglesia
suena a vigo, a pasado, a otra época para la gran
mayoria de losjévenes». Desde otro pais, Bélgica, la
constatacion se repite: «para muchos la Iglesia caté-
lica... es unainstitucion de una época pasada»®. De
ahi que su imagen, paralos que la miran desde fuera
y no pocos de los que vivimos en su interior, recuer-
de la pardbola evangélica del vino nuevo vertido en
odres vigjos y del remiendo de tela nueva cosido en
un pafio vigjo. Pocos la reconocerian hoy en laima-
gen que de ella ofrece & Apocalipsis como la nueva
Jerusalén que bgja del cielo, dejunto a Dios, «ata
viada como unanovia para su esposo», Sn manchani
arruga. Avegentada en sus estructuras, en su formade
organizacion y, a veces, en sus ritos y en sus mensa-
jes. Avgentada, sobre todo, en sus personas, como
muestra la edad media de sus representantes y de
quienes contintian frecuentando sus practicas. Pocos
indicadores tan elocuentes de esta situacion como la
gran cantidad de voces que, a menos en los paises



occidentales, vienen preguntandose en las Ultimas
décadas con inquietud y hasta con angustia por €
futuro de la Iglesia. Se tiene la impresion de que €
siglo xx, que fue declarado en sus comienzos, con
ilusion y esperanza, € siglo de la Iglesia, ha termi-
nado siendo para ésta @ siglo de malestar por su
situacion y la preocupacion por su futuro®.

Es verdad que seguimos diciendo en todos los
tonos que «e futuro se llama esperanza». Pero una
esperanza fundada sdlo en unas promesas que no
hacemos nada para que se hagan realidad; una espe-
ranza que no parece contar con otro futuro que e
escatol6gico; una esperanza mantenida solo por per-
sonas y comunidades ancianas; y, sobre todo, una
esperanza que recurre de forma inmediata, funda
mentalista, alas razones sobrenaturales, sn pararse a
poner de su parte lo que humanamente, raciona men-
te, hay que poner para que se redlice, ¢no se parece
demasiado a una esperanza retdrica 0 a un tenso
voluntarismo que no quiere resignarse a la evidencia
gue imponen unos hechos nada propicios para ali-
mentar la tan aireada esperanza?



Raices de la incapacidad de renovacion

¢Doénde estalaraiz de una situacion tan contrariaala
naturaleza del cristianismo? Sin duda, en e hecho de
gue lalglesiano serenueva. Y no lo hace, en primer
lugar, porque parece fatarle e Espiritu, que es la
fuente de su renovacién. Porque la Iglesia vive para
hacer presente a Jesucristo, que es «ayer, hoy y para
siempre» (Hb 13,8). Pero laverdad es que muchas de
sus estructuras, en lugar de presencializar, ocultan a
Jesucristo y a su Espiritu. Porque del conjunto de la
Iglesia puede decirse, como K. Rahner dijo de lade
su pais, que es una Iglesia terriblemente pobre en
espiritualidad. La lglesia vive, ciertamente, para dar
testimonio del Dios vivo, contemporaneo de todos
los tiempos y que con su Espiritu «renueva lafaz de
la tierra». Pero «¢ddénde se habla con lenguas de
fuego de Dios y de su Espiritu?;, ¢dénde hay... una
mistagogia de cara a la experiencia viva de Dios que
parta del ndcleo de la propia existencia®”. Parece
como s, incapaces de transparentar a Dios, nos dedi-
casemos a escenificar acontecimientos para mayor
gloriade lainstitucion de lalglesia. Como s muchos
gue decimos estar consagrados a las tareas del Reino
estuviésemos en redlidad dedicados a asegurar la
supervivencia de las estructuras de la Iglesia

De esta primera raiz de la fdta de renovacion de
la Iglesia procede la segunda, més visible, pero, en
parte al menos, derivadade laprimera. Lalglesiaac-
tual no se renueva, porgue esta fallando en ella €



relevo generaciona que origina la crisis de la trans-
mision de la fe, y le fdta la renovacion que procura
el contacto con los otros, con los diferentes, que le
procuraria una bien entendida evangelizacion. Por
eso venimos hablando desde hace décadas de la ne-
cesidad y la urgencia de la evangelizacion, y en los
ultimos afios hemos comenzado a preocuparnos de la
necesidad y la urgencia de la transmision de la fe.

Pero, comenzando por la evangelizacion, sucede
con ella que llevamos cas un siglo hablando de su
necesidad; |levamos dos o tres décadas proclamando
gue es la hora de la evangelizacién, de la «nueva
evangelizacién», pero todo se queda en rios de pala-
bras y discursos, y la evangelizacién no progresa,
porque somos incapaces de poner a la Iglesia, de
ponernos a nosotros mismos en estado de evangeli-
zacion. Més alin, después de vivir una ralentizacion
importante en la evangelizacion de los pueblos no
cristianos, en «las misiones» a los «gentiles»®, hoy
constatamos ademés que nuestros paises de tradicion
cristiana se han convertido también en paises de
mision, y ni en los unos ni en los otros progresareal -
mente la evangelizacion.

Por otra parte, la toma de conciencia de la crisis
de la transmisién de la fe esta suponiendo una radi-
calizacion de lacrisis de la evangelizacion. Porque la
quiebra de la transmision significa que hoy comen-
Zzamos a sentirnos incapaces de transmitir € cristia-
nismo alos mismos bautizados que se adgan de lafe



y laprécticade lavidacristiana, y alas nuevas gene-
raciones surgidas en € interior de las familias y las
comunidades cristianas. El hecho, en realidad, venia
anunciandose desde hace tiempo. Hoy ha terminado
por imponérsenos ante la evidencia de la fata de
jovenes en nuestras comunidades y ante € enveeci-
miento de los efectivos mas activos de lalglesia.

La toma de conciencia de este hecho constituye
una fuente importante de sufrimiento para numero-
sos padres, para maestros y educadores cristianos y
paralos dirigentes de las comunidades. El sufrimien-
to procede, por una parte, del dolor de ver que no
conseguimos transmitir lo meglor de lavida-lafe que
puede darle un sentido, la esperanza que la abre d
futuro, & amor que la torna digna de ser vivida- a
aquellos que recibieron la vida en nuestras familias y
en nuestras comunidades. Otra fuente del sufrimien-
to que produce en muchos adultos la crisis de la
transmision de la fe consiste en que sentimos que €
distanciamiento de los jévenes de la fe constituye
una desaprobacion tacita o expresa, no tanto del cris-
tianismo en cuanto tal, como de nuestra forma de
vivirlo. Pero estamos demasiado apegados a esas for-
mas de cristianismo que apresuradamente califica
mos de «tradicionales» para poner en cuestion nues-
tracomprension y nuestravivencia del cristianismo e
iniciar un camino de renovacion para el que, fdtos de
espiritu, nos sentimos sin fuerzay sin ideas.

Cabria referirse también a sufrimiento de ague-
[los en quienes se produce la quiebra de la cadena de
latransmisién, por las consecuencias que esa quiebra
tiene para sus vidas. Los obispos franceses 1o han
hecho a describir la crisis de latransmision, ala que



nos referiremos enseguida, en un texto que vale la
pena citar completo:

«Bgjo los envites combinados de la generalizacion del
espiritu critico, del encuentro de las culturas y de los
progresos de la técnica, los estilos de vida fundamen-
tales transmitidos por las grandes tradiciones se res-
quebrgjan. Es la graméatica elemental de la existencia
humana la que viene a faltar...

En muchos campos de la existencia -y especial-
mente para lasjdvenes generaciones- yano es posible
descansar serenamente en las tradiciones y usos reci-
bidos, sin aceptar hacer un esfuerzo de apropiacion
personal. Esta situacién resulta agobiante paralas per-
sonas obligadas a descender a sus mayores profun-
didades para extraer 10s recursos necesarios para
afrontar las situaciones de precariedad con que se
encuentran.

Cuando este esfuerzo de apropiacion personal se
revelaimposible, la pérdida de los puntos de referen-
cia éticos resulta cas inevitable, y aparece la tenta-
cién de hundirse en la duda o & desanimo, o bien de
perder el sentido de las propias responsabilidades.
Esta crisis de transmision generalizada acarrea mu-
chas fragilidades personales y permite también com-
prender que toda nuestra sociedad vive bgjo e signo
de una fragilidad idéntica por lo que respecta a sus
razones para vivir y para construir su futuro»’.



Coartadas para ocultarnos e hecho
0 nuestra responsabilidad en €

Durante algun tiempo hemos intentado disimulamos
el hecho acudiendo a una serie de excusas y coarta-
das de corto alcance. Asi, nos hemos dicho, latrans-
mision fracasa porque la situacion la hace imposible.
Y cuando hablamos de la situacion, nos referimos a
lasecularizacion, lacultura, € impacto de los medios
de comunicacion, € influjo de determinadas politi-
cas, etc. Es, en definitiva, la reaccién de la parabola
ante la presencia de la cizafia en e campo: «d ene-
migo lo ha hecho». Pero la historia nos ensefia que e
cristianismo ha crecido y se hadesarrollado y exten-
dido en épocas notablemente mas dificiles que la
nuestra y a costa de sacrificios y esfuerzos mucho
mayores que los que exige la nuestra.

Nos hemos consolado también pensando: €l cris-
tianismo es una vocacion extremadamente exigente,
y las generaciones posmodernas, incapaces de tomar
opciones radicales y adoptar compromisos estables,
son incapaces también de asumir sus exigencias.
Pero hoy sabemos que no pocos jévenes actuaes
optan también por causas exigentes y se comprome-
ten con ellas, y son capaces de dedicarles un tiempo
y unos esfuerzos que no les exigiriala aceptacion del
cristianismo més bien blando que les presentamos.
Justamente, hay quien afirma, probablemente no sin
algunarazén, que una de las causas del fracaso de la
transmision estaen el cristianismo desvirtuado, light,
a que les pedimos adherirse.

Nos decimos también, parajustificar nuestra in-
capacidad para convocar a cristianismo, que nuestra



época es, desde e punto de vista espiritual, un de-
sierto. Que vivimos en una cultura materialista, posi-
tivista, centrada en €l interés, la busqueda de la ga-
nanciay del disfrute inmediato, que hace imposible
el acercamiento a cristianismo y la percepcion de
sus valores. Pero hoy sabemos que el materialismo
puro y duro esta en crisis precisamente en grandes
grupos dejovenes, y que emerge una generacion que
estima los valores posmaterialistas y rechaza una
civilizacion basada en valores puramente materiales.
Ademas, cabe preguntarse en qué medida ha contri-
buido a la extension de esa civilizacion nuestra
manerade vivir €l cristianismo como asunto privado,
ajeno alavida, orientado exclusivamente al més alla
y que ha perdido su condiciéon de «forma alternativa
de vidax.

La ultima coartada para explicarnos lacrisis de la
transmision de la fe, Sin que esa crisis nos compro-
meta demasiado, ha sido la pretendida carencia en
sus destinatarios de la minima sensibilidad para 1o
religioso que sirvade punto de contacto parael anun-
cio del Evangelio. La indiferencia religiosa de los
jovenes es tal, nos decimos, que carecen, como Max
Weber decia de si mismo, de oido para lo religioso,
por lo que ninglin mensaje gque proceda de ese mun-
do puede producir en ellos el menor eco. San Pablo,
nos repetimos, pudo conectar con los atenienses re-
mitiéndolos a Dios desconocido a que tenian dedi-
cado un dtar en la ciudad, y citando a uno de sus
poetas que habia hablado de los hombres como per-
tenecientes a linge de Dios. Nuestra cultura, en
cambio, habria perdido e sentido paralo religioso y
estaria incapacitada para recibir cualquier comunica-



cién que proceda del mundo de lo sagrado o preten-
daintroducir en €.

Tampoco este hecho, ciertamente innegable, ex-
plica todas nuestras dificultades en este terreno, ni
constituye un obstéculo insalvable para la transmi-
sion de lafe. Primero, porque ni siquiera la seculari-
zacion mas avanzada elimina de las personas y las
sociedades la capacidad paralo religioso. Los nuevos
movimientos religiosos que proliferan de forma es-
pecia en areas muy secularizadas de nuestro mundo
muestran la pervivenciay lavitalidad de lo religioso,
y desmienten las tesis que identifican secularizacion
y desaparicién de lareligion. Por otra parte, es posi-
ble que en situaciones de muy radical crisis de las
religiones y de rapido progreso de la secularizacion
el gercicio de determinadas dimensiones humanas
para la relacion con e Absoluto desempefie en la
vida de las personas funciones homologas a las que
gerce lareligidon en otras épocas; y es posible, por
tanto, que la presencia de tales dimensiones, como
las que se expresan en las preguntas Ultimas, la nece-
sidad de sentido, la sensibilidad para los valores éti-
cos, la experiencia estética, etc., constituya un punto
de contacto suficiente para que la presentacion del
cristianismo suscite preguntas, despierte deseos y
nostalgias y produzca ecos también en personas muy
afectadas por la criss de las religiones o muy
secularizadas.

Con € recorrido de todas estas explicaciones, que
he tachado de «coartadas», no pretendo ignorar la
influencia de los hechos a que se refieren en las difi-
cultades por las que atraviesa latransmision de la fe.
Pretendo solo llamar la atencién sobre € hecho de



gue ninguna de ellas las explica adecuadamente, y
gue ninguna, ni € conjunto de todas ellas, nos exime
de preguntamos por nuestra propia responsabilidad
en la crisis. Por otra parte, esta apelacion a nuestra
responsabilidad en modo alguno constituye una invi-
tacién a la autocul pabilizacion obsesiva.

Causas de las dificultades para la transmisién
en nuestro propio interior

La situacion nos invita a mirar también hacia nuestro
interior. Ta vez tengamos que reconocer que nues-
tras comunidades no transmiten porgue no tienen qué
transmitir, 0, meor, porque no somos de verdad cris-
tianos, no vivimos como tales, no constituimos la
semilla, la levadura, la luz, la sa que e Evangelio
nos invita a ser, y que, en lamedidaen que lo son, y
por e solo hecho de serlo, germinan, fermentan, ilu-
minan y sazonan. ES decir, que tal vez la falta de
renovacion generaciona que padece € cristianismo
se deba en buena medida a la fdta de renovacion
interior, espiritua: larenovacion, procedente del Es-
piritu de Dios, de las generaciones encargadas de la
transmision.

Una nueva dificultad procede, probablemente, de
la forma en que entendemos la misma transmision.
Es posible que a veces queramos transmitir a nues-
tros jovenes no solo e cristianismo, sino € cristia
nismo tal como nosotros lo vivimos y pensamos que
lo vivieron las generaciones que nos han precedido.
Més que transmitir € cristianismo, parece como s
quisiéramos producir entre nuestros hijos cristianos



clénicos que reproduzcan exactamente nuestro pro-
pio cristianismo. No caemos en la cuenta de que ta
forma de transmisién no puede «funcionar», porque
no se prestan aellani e contenido de latransmision,
gue no es un depdsito de verdades, normas y cos-
tumbres, sino una vida, una persona, que sdlo se
dgjan transmitir adaptandose a las nuevas condicio-
nes y produciendo en cada paso de la transmision
nuevas formas de vida, ni e hecho mismo de la
transmision, en € que los destinatarios de la misma
son también sujetos activos y no sblo pasivos, o
meros receptores de o transmitido. Por eso es inevi-
table que € resultado del proceso de transmision,
cuando tal resultado se produce, reflge tanto la per-
sonalidad, la mentalidad, |a sensibilidad de esos des-
tinatarios, condicionadas siempre por su nueva Situa-
cion histérica, como las de los llamados agentes del
proceso.

Por ultimo, es importante que nos preguntemos si
lacrisis de latransmision no se deberd a que intenta-
mos transmitir un cristianismo, €l nuestro, que, ade-
més de fato de vida, tal vez seaun cristianismo ana-
cronico y hastainsignificante. ¢No es verdad que los
cristianos adultos de nuestra generacién debemos
confesar nuestra insatisfaccion con € cristianismo
gue recibimos y que tal vez nos hayamos contentado
con mantener? ¢No es verdad que nuestra ilusiéon se
ha limitado a conservar lafe, a no perderla, sin pro-
ponernos -0 a menos sin lograrlo- encarnarla en
nuestra vida, inculturarla, como se dice ahora, en €l
momento histérico que nos ha tocado vivir? ¢No es
verdad que la pastoral de la que nosotros fuimos
«objeto» y la que nosotros mismos hemos realizado



ha sido sobre todo una pastoral de «conservacién»,
de «mantenimiento», que reproducia la actitud del
siervo de la pardbola que recibe un denario y 1o en-
tierra bgjo capas pesadas de rutina, costumbres, tra-
diciones, conformismo, por miedo a perderlo? Un
cristianismo asi no puede ser transmitido, porgue es
una semilla caducada, que pudo tener vigencia en
otro tiempo, pero que hace mucho que la ha perdido.

De hecho, venimos observando hace afos que los
algados del cristianismo en nuestro tiempo no son
tanto ateos convencidos y militantes como agnosti-
cos e indiferentes poscristianos. ES decir, personas
capaces de admitir la funcion histéricay cultural del
cristianismo en otros tiempos, pero que lo perciben
como cosa de otras épocas, como agua pasada que ya
no puede mover los molinos de la nuestra. Pero ¢por
gué lo perciben asi? ¢No serd porgue con nuestra
manera de vivirlo estamos presentando un cristianis-
mo que es parte del patrimonio cultural, pieza de
museo, material de exposicion? En realidad, nuestras
dificultades, las de los adultos de nuestra generacion,
para vivir cristianamente se derivan en parte de que
Somos incapaces de encarnar nuestro cristianismo en
latierra de nuestra cultura'y de hacerle producir fru-
tos que, para ser «de vida eterna», tienen que ser
capaces de germinar en cada estacion de la historia.

Pasemos ahora a andlizar laférmula «transmision
de lafe», sometida a no pocas discusiones.



¢cPuede la fe ser transmitida?

Son muchos los que critican la validez de la expre-
sion paradesignar el hecho al que serefiere, y ven en
ella una fuente importante de malentendidos que
condenarian a desenfocar @ planteamiento mismo
del problema. Lafe, dicen, no es objeto de transmi-
sion o, al menos, no es objeto de transmision huma-
na. Nadie puede transmitir a otro lo que es la deci-
son més personal, que tiene lugar en lo més intimo
de la persona, que tiene por objeto Unico lapresencia
y la llamada personalisima de Dios, y a la que €
sujeto, consiguientemente, ha de responder de la
formamas personal. Objeto de transmision, s acaso,
seran los contenidos doctrinales en que se formula
esa fe, los ritos en que se celebra, las formas de vida,
los valores, los usos y costumbres gque la fe origina
Objeto de transmision sera, pues, lardigion o lareli-
giosidad en que cristaliza la opcidn creyente, pero no
la opcién creyente misma.

Sin negar € fundamento y la pertinencia de esta
observacion, con la que nos enfrentaremos mas ade-
lante, podemos adelantar desde ahora que se funda
en una concepcion del creer que separa indebida
mente la fe como acto personal, de las mediaciones
en las que se encarna, mediaciones gque, aunque de-
ban distinguirse, no pueden separarse de €lla, porque
son indispensables para su realizaciéon. La religion,
de la que forman parte tanto e acto persona del
creer como las mediaciones en las que se encarna,
constituye un hecho complgjo que, aungue tenga su
centro en la adhesion personal del sujeto al misterio
de Dios, necesita -en virtud de la condicion humana:



corporal, mundana, racional, comunitaria, histérica,
etc. del syjeto que cree-, para hacerse realidad, en-
carnarse en todas esas mediaciones que forman parte
dd complego fendbmeno que constituye cada religion.
Nadie vive una religion desde cero, ni crea su reli-
gion de lanada. Como en todas las demas dimensio-
nes de lo humano, cada sujeto religioso nace en una
religion que le antecede y, a través dd lenguge, la
cultura, € universo simbdlico, los usos, las creen-
cias, etc., le procura los medios para redlizar efecti-
vamente € reconocimiento personal de la Trascen-
dencia, es decir, @ acto de creer, gracias d cua se
apropiarg, personaizardy recreara el capital cultural
y religioso que ponen a su disposicién la familia, la
sociedad, la cultura y la institucién religiosa de la
generacion humana concreta en laque nace. Sin todo
ello, d sujeto creyente no podria nombrar, interpre-
tar ni, por tanto, vivir laexperiencia que le convierte
en creyente.

Transmision, tradicion y memoria

Larazon ultimade laimplicacion de latradicion reli-
giosa en lafe es la naturaleza misma de la vida hu-
mana, que solo existe como proceso en €l que @ suje-
to, primero hereda, y después asume y hace suyo,
para finalmente transmitirlo, el cauda de la humani-
dad en que se inscribe esavida. Se basa, ademés, en
el hecho de que € proceso de la vida comporta la
conciencia, la interpretacion y la vaoracion de esa
vida, elementos todos «vehiculados» por la cultu-



ra, € lenguge y la religion de cada generacion
humana®.

En este sentido, no sdlo puede hablarse de una
transmision de la fe, sino que debe afiadirse que la
transmision, como momento integrante de la tradi-
cion, forma parte del complejo hecho que llamamos
creer. La condicion congtitutivamente histérica del
sujeto introduce la transmision en las condiciones
mismas de posibilidad y en larealizacion efectiva de
la fe. Porgue es verdad que las diferentes religiones
tienen su origen en un hecho y una experiencia fun-
dantes, vividos como irrupcién del Misterio en la
vida de una persona o un grupo y designado en las
diferentes religiones con € nombre de «revelacion»
u otros equivalentes. Pero es verdad, ademés, que esa
revelacion solo es efectiva, sdlo seredliza, en laapro-
piacion persona por cada sujeto de esa revelacion.
Ahorabien, larevelaciéon y su aceptacién por € hom-
bre se producen, por una parte, en € interior de una
comunidad y una historia 'y, por otra, generan inme-
diatamente un conjunto de experiencias, ideas, com-
portamientos y grupos humanos especificos que, con
el paso de tiempo, constituyen una tradicién que
requiere para su supervivencia la transmision de
generacion en generacion. La misma condensacion
de larevelacion en las Escrituras Sagradas requiere
un proceso de seleccion y exclusion de tradiciones
previas, imposible sin la intervencién de determina
dos mecanismos de transmision, que esta en la base
de la constitucion del canon de esas Escrituras.



Por eso podemos concluir que «la memoria esta
en d fundamento mismo de lardigion» y que «entre
religion y memoria existe un lazo estructural»’. La
tradicién, que es la puesta en gercicio y la conden-
sacién de esa memoria, no solo interviene en la
transmision de lareligion, sino que forma parte de su
gercicio y su vivencia efectiva. De toda religion
puede decirse lo que la Constitucién Dei Verbum del
ConcilioVaticano ndice delalglesia: «Lalglesaen
su doctrina, viday culto perpetiay transmite atodas
las generaciones todo 1o que ella misma es, todo lo
gue ella misma cree» (n. 8).

La tradicion, por otra parte, comporta tres ele-
mentos fundamentales: el contenido transmitido, lo
traditum, es decir, € conjunto de creencias, usos,
costumbres, simbolos... que unageneraciéon entregaa
la siguiente; € acto mismo de transmitir, traditio
como acto de tradere, € hecho de donar o entregar;
y larecepcion que le corresponde. En ese acto com-
plgjo intervienen unos agentes autorizados: familia,
maestros y, en definitiva, una ingtitucion religiosa
gue pone en juego todas las estructuras, medios y
recursos de que dispone.

Anotemos, para completar esta primera descrip-
cién de la tradicion en que se inscribe la «transmi-
son» ala gque se refiere nuestro enunciado, dos as-
pectos importantes. La tradicion no es mera conti-
nuacion o reproduccién por parte de los agentes de la



transmision, como sucede con la transmision de la
herencia bioldgica; ni mero traspaso juridico de la
posesion, como sucede en la herencia de los bienes.
El proceso de la transmisién incluido en latradicidn
religiosa comporta asimilacion, reinterpretacion vy,
por tanto, momentos de ruptura, tan importantes co-
mo los de continuidad, exigidos por la situacion
necesariamente diferente de las sucesivas generacio-
nes que intervienen en & proceso™.

En segundo lugar, observemos que latradicién no
significa tan sblo & conjunto de lo entregado en €
acto de transmitir, ni € acto mismo de latransmision.
Comporta, ademés, la capacidad del contenido de esa
memoria para inspirar y orientar, en grados diversos
de intensidad, la vida,  momento presente de la
generacion gue recibe esa condensacion de la memo-
ria de la que vive. La tradicién comporta, pues, un
aspecto de «autoridad reconocida a ese pasado para
regular los asuntos del presente»™.

El funcionamiento concreto del proceso de trans-
mision dependera en buena medida de la situacion de
la generacion a la que se transmite € legado, de su
distanciamiento o proximidad en relacién con la
generacion transmisora, del suelo de convicciones y
evidencias que le procura la propia cultura, de la



capacidad gque esa situacion otorga a los sujetos para
integrar los contenidos de la tradicion y para aceptar
el caracter normativo que les confiere su condicion
de tradicionales.

Resumiendo los elementos fundamentales de esta
primera aproximacion a hecho designado por la ex-
presién «transmision de la fe», éste comporta, por
una parte, la referencia a la adhesion persona del
sujeto, sin la que latransmision dgaria a margen €
elemento central de lo que se pretende transmitir;
pero comporta, ademas, la memoria, latradicion ori-
ginada por las generaciones de creyentes, en la que
nace €l destinatario de latransmision y sin laque le
seriaimposible entrar en contacto con la Presencia a
la que se adhiere. Probablemente, una de las dificul-
tades méas importantes para la realizacion y la com-
prension del fendbmeno de la transmision de la fe
consista en descubrir, tener en cuenta y redizar la
debida articulaciéon de esos dos elementos. La mera
transmision de unos «contenidos», por mas abundan-
tes que éstos sean, no es ciertamente transmision de
la fe. Pero suscitar la adhesion creyente requiere
unos «contenidos» que solo se le hacen presentes a
sujeto en latradicion y gque éstale comunica como de
alguna manera normativos para su forma de creer.

Lo expresaba con toda precision un autor francés:
la transmision es ciertamente asunto de libertad en
respuesta a ofrecimiento de Dios. Pero sin la deci-
son y la audacia de transmitir por parte de la comu-
nidad cristiana no se daria la ocasion dd encuentro
de las dos libertades. De Dios hemos recibido la
posibilidad de creer; de lalglesia, los datos que per-



miten expresar la fe y vivirla auténticamente. «La
transmision se propone, en Ultima instancia, dar la
palabra ad otro. Porque la palabra de fe debe ser la
suya y no una pura reproduccion de otra palabra
cualquiera. Pero esa palabra suya serd palabra de fe
siendo una manera inédita de decir la Unica fe de la
Iglesian™.



PRIMERA PARTE

LA TRANSMISION DE LA FE
EN LA IGLESIA ACTUAL



1. Lacrissde latransmision dela fe

Lacrisis de latransmision de la fe en las sociedades
occidentales es un hecho observado a smple vista,
padecido y muy intensay frecuentemente lamentado
por los creyentes, las comunidades cristianas y sus
responsables. De esacrisis son indicios claros el ma-
nifiesto envegjecimiento de las comunidades y las di-
ficultades experimentadas por padres y educadores
en la transmision de sus convicciones, valores y h&
bitos de vida, sobre todo en el terreno de la religion.

A ese hecho se referia ya, en otros términos, a
escala social y cultural, Pablo vi, cuando lamentaba
como uno de los acontecimientos mas graves de
nuestro tiempo laruptura entre el Evangelio y la cul-
turamoderna’. Recordemos, solo amodo de ejemplo,
algunos testimonios mas recientes. En un libro que
[leva por titulo, precisamente, Crisis de la transmi-
sion de lafe, JJ. Degenhardt se expresaba en estos
términos. «Estamos en nuestro pais (Alemania), y no
solo en él, ante una grave crisis de la comunicacién
delafe». Lacrisis, precisae arzobispo Degenhardt,
no es un problema de comunicacién de la fe entendi-



da en sentido estricto como catequesis, ensefianza de
la religion, educacion religiosa; es mucho mas pro-
funda, y abarca amplios ambitos en la vida del cre-
yente y de la comunidad eclesial. En la misma obra,
W. Kasper afiade a esta constatacion que la crisis de
la transmision de la fe que padece Alemania es un
problema mundial®.

Los obispos franceses, en su ya citada carta Pro-
poner lafe en la sociedad actual, se refieren a «una
crisis de transmision generalizada» que describen
en estos términos: «De hecho, la comunicacion de la
fe se encuentra hoy en dia comprometida o muy
dificultada en amplios sectores de la sociedad
francesa»’.

Las constataciones de los sujetos implicados en
los procesos de transmision de lafe se ven confirma:
das por los estudios de los sociélogos de lareligion.
También entre ellos la constatacion del hecho es un&
nime, aunque lo formulen en términos diferentes. «El
proceso de transmision de las tradiciones religiosas
estd gravemente precarizado», escribe un socidlogo
protestante de la religion. Una prestigiosa sociéloga
se refiere a «una constatacion masiva: la crisis de la
reproduccion institucional de lo religioso»; unacrisis
«que es subrayada por todos los trabgjos sobre la
relacion de losjévenes con lareligion»”.



El hecho es también observado y descrito de
forma sistematica en los estudios de los socidélogos
de lareligion sobre la situacion en Espafia. Tales es-
tudios nos permiten, ademas, destacar los aspectos
més importantes del fendmeno, introduciéndonos ya
en la interpretacion del mismo. En la obra Jovenes
espafoles '99, Javier Elzo y Juan Gonzalez-Anleo
hablan del «agotamiento de \a socializacion religiosa
de losj6venes», la «debilidad de la socializacién reli-
giosa», y la «pérdidade latransmision religiosa entre
las generaciones». Comparando datos observados en
diferentes naciones europeas, constatan que Espaiia
presenta «el mas ato porcentge de... pérdida de la
transmision religiosa», y hacen suya una afirmacion
del autor del estudio que ofrece esos datos, segun la
cua ese hecho «traduce la aceleracion brutal del
cambio religioso en Espafia»®. Como ilustracion de
esta realidad, ofrecen la distancia que en 1990 exis-
tia entre las generaciones adultas y juveniles en
Europay en Espaia. Para e conjunto de los quince
paises estudiados, el indicador sintético de religiosi-
dad en la poblacion situada entre 10 y 29 afios es 15,
mientras que en la poblacién de mas de 60 afios ese
indicador es 47. Estas cifras en Espafia son, parala
poblaciénjoven, 11, y paralamayor de 60 afios, 55,
con una diferencia entre las dos de 44 puntos’. Por lo
demas, la misma diferencia entre jovenes y adultos
aparece en los diferentes indicadores (précticas, cre-
encias, pertenencia religiosa...) en las numerosas
encuestas que conocemos. Los datos, concluyen los



autores de ese excelente estudio, «son indicativos
evidentes de la gran fadla que se ha producido en
Espafia en la transmision religiosa»’.

2. Grandes lineas de interpretacion
y explicacién de la crisis
delatransmisiéon delafe

La crisis de la transmision de |a fe se inscribe
en e marco de una crisis mas amplia

Como primer elemento para la interpretacion del
fendmeno, son muchos los autores que se refieren a
mismo como un caso particular de un fendmeno més
amplio. A la hora de determinar cud es ese fenOme-
no, muchos remiten alacrisis generalizada de lareli-
gion que viene incubandose desde e comienzo de la
Modernidad y que se ha difundido entre la masa de
las poblaciones de las sociedades avanzadas en la
segunda mitad del siglo xx. La crisis de la transmi-
sion de la fe se deberia, en primer lugar, ala crisis
misma de lafe y sus contenidos y, en segundo lugar,
a la fdta de credibilidad y plausibilidad de los dis-
tintos elementos dd fendmeno religioso, especial-
mente de sus ingtituciones’.

Sin negar estos hechos y su influjo, otros socio-
logos remiten, como marco més amplio de la crisis
de la transmision religiosa, ala crisis de la transmi-
sion de la cultura, los valores y las convicciones en
las sociedades occidentales y, més generalmente to-



davia, a la crisis de la comunicacién y € didogo
entre las generaciones en esas mismas sociedades’.

En relacion con esto dltimo, se ha observado,
como primer indicio del fendmeno, la exclusion que
padecen los ancianos. «Las personas mayores -escri-
be el autor de Vejezy sociedad: a la escucha de nues-
tros mayores-, se encuentran cada vez més exclui-
das del resto de la sociedad. No tienen ocasion
de expresarse y, cuando lo hacen, los jévenes no
los escuchan, porque su discurso parece hoy dia
desvalorizado»™.

Pero € hecho no afecta solo a los ancianos. Mu-
chos padres, escribe un socidlogo, expresan en las
encuestas de opinidon un sentimiento de fracaso en
materia de educacion y «se quejan de no haber sido
capaces de transmitir a sus hijos sus valores y su
vision de lavida. Lesinquietae gue sus hijas e hijos
no sigan laforma de vida que ellos tenian a su edad,
y viven esto como una desaprobacion por su parte».
Consecuenciay sefid de ello es el hecho de que, hace
un siglo, tres cuartas partes de los franceses abraza-
ban la profesion de sus padres, mientras que ahorala
cifrade los que lo hacen no llegaa 20%. Se trataria,
concluyen agunos, de una verdadera averia en la
correa de transmision tradicional en nuestras socie-
dades. Una averia que ofrece los sintomas mas
preocupantes en el clima reinante en los centros de
ensefianza’™.



De forma més sistemética, D. Hervieu-Léger liga
la crisis de la transmision a varios hechos sociales,
como son, en primer lugar, «la destotalizacion de la
experiencia humana, que resulta de la diferenciacion
de las instituciones y que mina e fundamento de los
sistemas religiosos», a descalificar su pretension de
congtituir codigos globales de sentido capaces de
conferir su coherencia a toda experiencia humana,
tanto individual como colectiva; y, en segundo lugar,
el predominio de lainnovacion, € presentey € ins-
tante en las sociedades contemporaneas, que hace
imposible la referencia a una ascendencia 'y un lina-
je compartido y ala memoria, elementos estructura-
les ambos de las construcciones religiosas. Las so-
ciedades modernas habrian llegado a ser ampliamen-
te a-religiosas, segln esta autora, por ser sociedades
«amnésicas», Sh memoria, en las que imperalaim-
potencia creciente para hacer vivir una memoria co-
lectiva portadora de sentido para € presente y de
orientaciones para €l futuro. Ta impotencia se debe-
ria fundamentalmente a la «deconstruccion» de los
sistemas globales de sentido que comporta la dife-
renciacion de las ingtituciones, y ala pérdida de las
estructuras imaginarias de la continuidad ligadas a la
estabilidad de las pertenencias familiares, locales,
culturales, etc., através de las cuaes los individuos
y los grupos se han venido representando a lo largo
de los siglos la continuidad de la ascendencia, del
lingje, en que los inscribia la creencia™.



Asi, € vaciamiento religioso observado en las so-
ciedades modernas, que tiene una de sus claves en la
crisis de la transmision, tendria su dltima razén de
s en «la situacion de amnesia que produce, en las
sociedades tecnol 6gicamente mas avanzadas, la dis-
locacion puray simple de toda memoria que no sea
inmediata y funcional»™,

La secularizaciéon y la consiguiente disociacion
entre socializacion cultural y religiosa

Pero descendamos de estas explicaciones globales y
tedricas a la descripcion de los elementos concretos
gue intervienen en la lamentada crisis de transmi-
sion. Se haaudido con frecuencia ala secularizacion
como primero de los fendmenos responsables de este
y otros aspectos de lacrisisde lavidareligiosaen las
sociedades modernas. Es bien sabido que € término
«secularizacion» encierra muchos significados. El
mas frecuentemente subrayado, en la cuestion con-
creta que agui nos ocupa, se refiere a hecho de que
-en virtud de la progresiva autonomizacion de los
diferentes aspectos de la vida socid y persona (cien-
cia, politica, €ética, organizacion social y formas de
vida) respecto de la dependencia de lareligion- ésta
ha dejado de ser €l factor determinante en la organi-
zacion dd conjunto de la vida social y personal, €
horizonte en el que deben inscribirse todos los demés
aspectos.



Es indudable que la secularizacion asi entendida
ha influido de forma decisiva en las formas de la
transmision religiosa, hasta ponerla radicalmente en
crisis. En efecto, a lo largo de los siglos en que la
religién enmarcaba la sociedad, impregnaba la cultu-
ray orientaba la vida de las personas, €l proceso de
sociaizacion por e gue las jévenes generaciones
pasaban a formar parte de la sociedad y la cultura en
la que nacian integraba los aspectos sociales y cultu-
rales con los religiosos, de forma que socializacion
socio-cultural y religiosa marchaban unidasy se con-
dicionaban mutuamente, haciendo que €l nifio pasa-
se a ser alavez miembro de lanacién y de la cultu-
rade los padres y miembro de la Iglesia que orienta-
ba e impregnaba la sociedad y la cultura de tales
naciones. Los autores del estudio Jovenes esparioles
'99 se referian a esa forma de transmision religiosa
ligada a la socializacion general en estos términos:

«La socidizacion religiosa puede y debe entenderse
en un doble sentido. Toda socidizacion es, ala vez,
trangmisidn de vaores, creenciasy normas, moddiza-
¢ién de acuerdo con determinados idedes y pautas; e
incorporacion a una sociedad, un grupo o unaorgani-
zacion. Pero en ladinamica sociedad-lglesia, la socia
lizacidn se ha presentado durante siglos, d menos en
los vigjos paises cristianos, como un proceso de doble
sentido: la sociedad socidizaba a nifios y jévenes a
través de la familia, la escuda, las leyes, normas y
costumbres, para que fueran "buencs crigtiancs' y vi-
vieran como tales; la lglesa colaboraba con la socie-
dad en laformacidn de "buenos ciudadanos' -0 "bue-
nos subditos, sumisos y disciplinados'-, legitimando
lasnormas y vaores de la sociedad, proporcionando a



é&ta un suplemento de control socid de los indivi-
duos, impulsando virtudes piblicas y privades»™.

Es evidente que € proceso de secularizacion,
cada vez mas extendido y radicalizado alo largo del
siglo xx, sobre todo en su segunda mitad, a eliminar
la conexidn estrecha de interdependencia entre socie-
dad-cultura, por una parte, y religiéon-lglesia, por
otra, ha llevado a que € proceso de socializacion
suceda a margen de lareligion y de la influencia de
lalglesia, con lo que las generaciones jovenes reali-
zan € proceso de incorporacion a la sociedad y de
apropiacion de la cultura sin contacto alguno con la
religién en no pocos casos, 0, al menos, sin que la
religion forme parte de los contenidos en los que se
socializan, ni intervenga en € proceso mismo de la
socializacion.

Esta eliminacién del influjo de la religion del
proceso de socializacion se ve radicalizada por € he-
cho de que la secularizacion no sdlo comporta ac-
tualmente autonomizacién de la sociedad y la cultu-
ra de todo condicionamiento por la religion, sino
gue, en lapréctica, esta desembocando en la desapa-
ricion de lareligion del ambito de lo social y de la
cultura, hasta el punto de que se hapodido hablar del
establecimiento de una «cultura de la ausencia de
Dios»™, que eimina la presenciay € influjo de la
religion de los medios de comunicacion y los cauces
de la transmision de la cultura



En esta situacién, parabien y para mal, la trans-
mision de la fe, s se opera, sera a través de cauces
propios, independientes de los que actlian general-
mente en |os procesos de sociaizacion y de transmi-
sion de la cultura. Més adelante nos preguntaremos
por laexistenciay lavigencia de tales cauces propios
en la préctica. Pero antes anotemos una nueva forma
de influjo negativo de la secularizacion sobre la
transmision religiosa

Crisis de la transmision como efecto de la crisis
de la autoridad de lo tradicional

Subrayabamos hace un momento la conexion estruc-
tural entre religion y memoria, y la condicion consti-
tutivamente tradicional detodareligion. Puesbien, la
secularizaciéon -ademas de operar € tantas veces
referido proceso de desencantamiento del mundo por
el avance de la racionalidad moderna- esta en rela-
cion con otra serie de factores socioculturales que
originan la crisis y la ruptura de la memoria colecti-
vay ponen en cuestion su carécter normativo para el
presente, tocando asi de lleno en € corazén mismo
dd proceso de la transmision religiosa. Aludamos,
por ggemplo, a la importancia decisiva de la innova
cion en las sociedades modernas sometidas a cam-
bios cada vez més répidos y profundos'®; aludamos
también a la ruptura del «imaginario de la continui-
dad», tan caracteristico de la «civilizaciéon parro-



guia», estrechamente ligada a las sociedades campe-
sinas, alavigencia de la autoridad clerical y alaor-
ganizacion unitaria de la vida de una colectividad en
torno a un espacio reducido y a un tiempo perfecta
mente dominado. Aludamos, por dltimo, a la critica
de las autoridades basadas en la tradicién que supu-
so la llustracion con su insistencia en la autonomia
de larazon dd individuo y su invitaciéon a sujeto a
atreverse a pensar por si mismo. La ruptura de esta
cultura, fuertemente impregnada de religiosidad, por
la urbanizacion y lainnovacion hallevado ala desa-
paricion de la «evidencia de la continuidad» y a la
desplausibilizacion de la autoridad de la tradicion y
lamemoria. Todo este proceso ha puesto en cuestion
el caracter normativo inherente al proceso mismo de
la tradicion como transmision de la memoria de un
lingje, de una ascendencia en la que € proceso de
socializacion religiosa inscribia a los individuos.

De estaforma, no es solo que se haya producido
la disociacion entre socializacién sociocultural 'y
socidizacion religiosa. Es, ademas, que e mismo
proceso de socializacién religiosa cambia de signo,
al perder la tradicion la autoridad incuestionable en
gue se basaba.

La posmodernidad y su propuesta de una
autoconfiguracion desregulada de la propia creencia

En la misma direccion ha operado un tercer factor:
la «modernidad psicoldgica», ala que se ha referido
J. Baudrillard como caracteristica de la transmoder-
nidad o de la «ata modernidad», que designdbamos



hasta hace poco como posmoderaidad. La «moderni-
dad psicol6gica» designael movimiento haciael pre-
dominio de la autonomia del individuo, la importan-
cia atribuida a su propiarealizacion, a desarrollo de
la propia persona, frente a las pretensiones de las
diferentes autoridades, principios e instituciones, de
regular sus comportamientos. La introduccion de es-
te nuevo elemento opera en e terreno religioso la
desregulacion general de las creencias y de las préc-
ticas, y ésta termina conduciendo a que cada sujeto
defina, seglin sus propios criterios y con elementos
tomados de diferentes tradiciones, siempre en torno
a la propia experiencia, una vida religiosa que ha
pasado a caracterizarse precisamente por tener su
origen no en una tradicion que se imponga a indivi-
duo y en laque éste nazca, sino, alo més, en unatra-
dicion o en las diferentes tradiciones que € sujeto
elige, y alas que se refiere con entera libertad. Aqui
[legamos, pues, a la mas perfecta desintegracion del
proceso mismo de la transmision de una tradicion®.

3. Lafamiliaen lacrisis de la transmision

En este marco sociocultural mas amplio se compren-
de megjor @ lugar de lafamiliaen lacrisis de latrans-
mision religiosa. Que la familia desempefia en la
transmisién un papel fundamental y que la familia
tiene mucho que ver en la crisis de la transmision
religiosa, es algo que no admite duda. Pero, acepta-



do esto, hay que considerar s las mismas familias no
son € lugar sensible en € que repercuten unos facto-
res sociales y culturales que ellas no dominan, sino
en los que se ven envueltas.

Derrumbamiento de lafamilia tradicional
y aparicién de nuevos modelos de familia

El punto de partida de cualquier consideracion del
problema no puede ser otro que la constataciéon del
cambio radical y notablemente répido que han vivi-
do las familias de los paises occidentales en € Ulti-
mo siglo. Escuchemos de nuevo € testimonio de los
soci6logos:

«E derrumbamiento de la familia tradiciond, toda
ella orientada a la reproduccion de laviday latrans
mision, de generacion en generacion, de un patrimo-
nio biolégico, materid y smbdlico, condtituye proba
blemente d factor centrd en esta didocacion dd ima-
ginario de la continuidad, nicleo de la"crigs rdligio-
samodernd' y, en especid, dela "criss de latrans
mision de lafe'»™.

Aspectos de la transformacién en curso son los
cambios introducidos por los nuevos usos y las nue-
vas legidaciones en materia familiar: legalizacion
dd divorcio, despenalizacion dd aborto, reconoci-
miento social y legal de las familias monoparentales,
progresiva reduccion de las tasas de natalidad, €leva
cién de laedad media del matrimonio, aumento de la



tasa de divorcios, etc. Tales cambios inducen alavez
gue expresan transformaciones importantes de orden
cualitativo en lacomprension mismade la familia. El
individuo, la parejay su relacion, € desarrollo per-
sona de lamujer y d varén y su fdicidad presente
ocupan € primer lugar de los intereses de los conyu-
ges. De lafamilia se espera, ante todo, que se consa-
gre ala satisfaccion de las necesidades emocionales
y afectivas vividas en presente, sin que prime la con-
sideracion dd lingie y su continuidad, ni ocupen €
primer lugar de sus intereses la estabilidad y la con-
tinuidad familiares.

Es verdad que estos cambios no han hecho dis-
minuir ni la importancia ni e aprecio por la familia,
gue ocupa en las encuestas de opinion € primer lugar
en la estima de los sujetos. «La familia representa
hoy para e 99% de los espafioles uno de los valores
mas importantes. La familia sigue siendo € grupo
socid de referencia para las personas de todas las
edades»™. Pero es evidente que se trata de un nuevo
modelo de familia. Frente a la «familia-historia», ca
racterizada por la articulacion entre la solidaridad
afectivay «un pacto de continuidad asumido por sus
miembros», van imponiéndose la «familia fusional»,
caracterizada por e primado de los intercambios
afectivos, extremadamente vulnerable a desencanta-
miento del sentimiento amoroso, y la «familia-club»,
caracterizada por la autonomia concedida a los indi-
viduos que lacomponen y que descansa sobre laeva



luacidn realista de las ventgjas y las limitaciones de
la vida en coman®.

En este marco general de la evolucion de lafami-
lia se inscribe otra serie de hechos que afectan de
forma decisva alavidareligiosa de lamismae influ-
yen, por tanto, en las posibilidades de accién de las
familias como dérgano de transmision a sus hijos de la
vidareligiosay de lafe.

Influencia sobre la transmisién de la fe
de la nueva situacion de las familias

La secuencia de estudios sobre la situacion religiosa
alo largo de varios decenios y la correlacion de sus
resultados con lareligiosidad de las diferentes fran-
jas de edades permiten conocer con relativa precision
las peculiaridades religiosas de las diferentes genera-
cionesy @ posible influjo de las mismas en la evolu-
cidn de los resultados en relacion con la transmision
de la fe. Estos estudios permiten establecer una co-
rrelacion entre el acceso a matrimonio y ala condi-
cién de padres y educadores y, por tanto, de agentes
de la posible transmision, de la generacion que sufrié
lacrisis religiosa consiguiente a cambio de los afios
sesenta y setenta del siglo pasado y la evolucién
negativa de lareligiosidad de losjovenes de los afios
posteriores. Un estudio del comienzo de los afios
noventa se referia a tres generaciones de espafioles:
la del nacional-catolicismo, que comprende a los



nacidos antes de 1944; ladd Concilio, que abarca a
los nacidos entre 1944 y 1963; y ladel cambio, ala
gue pertenecen los nacidos entre 1964 y 1974. Esta
Ultima es caracterizada en € estudio como «primera
generacion cuya socializacion esta marcada por la
secularizacién de la sociedad»; en ella predomina €
grupo de indiferentes y ateos, muy por encimade los
«catolicos practicantes». Esta tercera generacion
tiene aproximadamente «la mitad de catdlicos practi-
cantes, en cualquier grado, que € grupo de mayores
de 60 anos, y ha triplicado € porcentge de indife-
rentes y ateos en relacion con ese mismo grupo:
42,6% frente a 14,6%

A partir de estos datos preveian los autores del
estudio un nuevo factor negativo para lareligiosidad
juvenil, originado por las deficiencias y dificultades
anadidas a la sociaizacion religiosa familiar, factor
inducido, sobre todo, por la entrada en escena de una
generacion de «madres secularizadas». Esas defi-
ciencias se deberian, por una parte, a acceso en ma-
yor nimero de las madres de esa generacion a tra-
bgjo fuera del hogar, con menores posibilidades de
desarrollar su influencia en la educacién de los hijos;
y, por otra, a su mayor algjamiento de lareligiény su
orientacion hacia formas de religiosidad criticas
frente a la ingtitucién de la Iglesia, configuradas de
forma desregulada, a partir de preferencias persona-
les, y entendidas prioritariamente como un factor
mas a servicio de la redizacion personal, para si
mismas y, por tanto, también para sus hijos.



Las previsiones de este estudio aparecen confir-
madas en los estudios més recientes. Asi, Jovenes
espanoles '99, trasreferirse atres crisis (las de 1960-
70, 1970-75 y 1994-99) que se han saldado con fuer-
tes descensos dedl nivel de religiosidad juvenil, y tras
aludir como factores que los han producido a los
desarraigos y dislocamientos de la urbanizacion ace-
lerada, el desfondamiento del modelo del nacional-
catolicismo, € impacto de las ideologias de la
modernidad a partir de los afos sesenta, la deficien-
te recepcion del Vaticano n 'y la secularizacion, junto
con la ola de progresismo y permisividad de los afios
ochenta, se refieren, en e caso de lajuventud que
aparece en d Ultimo informe, a «agotamiento de la
sociaizacion religiosa de losjovenes», que ha hecho
gue «los jévenes actuales ingresen en lajuventud con
una identidad catdlica muy debilitada y aterricen en
el planeta juvenil con un capita religioso notable-
mente disminuido». La debilidad de la socializacion
va unida a la no influencia religiosa de la primera
generacion de padres secularizados, que ya no trans-
miten ideas ni actitudes religiosas a sus hijos. La
secularizacién incipiente de los afios sesentay seten-
ta, concluyen, se haido consolidando y ha descom-
puesto lamemoriareligiosa colectiva, que, como vei-
amos, forma parte de toda religion establecida, basa-
da en acontecimientos fundantes, cuya vigencia para
regular el presente y orientar el futuro depende de la
memoria actuaizada por la transmision®.



Estos juicios se ven confirmados por hechos co-
mo la escasa valoracion de lo religioso por los adul-
tos, reflgjada de forma convergente en diferentes es-
tudios. Asi, en un estudio sobre los valores, idedles e
intereses de la sociedad espafiola, y en una relacion
de seis de esos valores, solo e 4% de los espafioles
se refiere alareligion, en Ultimo lugar de la escala
En otro estudio, en un listado de once «cualidades
gue inculcar alos nifios», solo € 27% citaba lareli-
gion; y en otro sobre los valores que fomentan las
familias, € «sentido religioso» aparece en ultimo
lugar. «Este, concluyen los autores del estudio en
cuestion, es € legado de los adultos a los jovenes:
un soberano desinterés por la religion y € sentido
religioso»®,

A estos datos cabria afiadir que es posible que en
los dltimos afios |os padres de la generacion del cam-
bio se hayan visto ayudados en las tareas educativas
de los hijos por la generacién anterior, lade los abue-
losy, sobre todo, las abuelas, menos afectadas por la
crisis y que probablemente han paliado los efectos
negativos de la fata de transmision por los padres
jovenes. La desaparicion de estas ayudas en |os afios
que vienen hace prever, por tanto, una situacion toda-
via mas negativa para la transmision de la fe en la
sociedad espafiola de los préximos afios.



Pero la insistencia en la familia no puede hacer-
nos olvidar que existen otros factores decisivos en €
proceso de transmision de algo que, como lafe, con-
forma una forma de vida de acuerdo con unos vao-
res [lamados a transformar €l conjunto de las relacio-
nes humanas.

4. Caracter social del proceso de transmision

En é insisten pastoralistas y pedagogos como nece-
sario para corregir una concepcion de ese proceso
excesivamente individualista y privatista como la
vigente hasta hace poco, seguramente, entre otras
razones, porque e carécter oficiamente religioso de
la sociedad parecia monopolizar 10s aspectos socia-
les del mismo. En relacion con este aspecto, nos
encontramos ante un doble hecho. Por una parte, es
evidente que una transmision eficaz del cristianismo
requiere determinados condicionamientos sociales.
Por otra, los que ofrece la sociedad contemporanea
son cada vez menos favorables parala transmision de
lareligion, por las formas de viday € tipo de rela
ciones que impone a las personas, y por los valores
gue difunde.

Para que pueda producirse la transmisiéon de algo
como lafe, son indispensables unas relaciones basa-
das en vinculos interpersonales solidos y duraderos,
més ala de las meras relaciones funcionales. Solo
esas relaciones pueden producir procesos personales
de identificacion como los que se realizan en «d
encuentro con personas concretas que tratan de llevar



sinceramente la practica del cristianismo a su vida
diaria y estan dispuestos a hablar de ello con los
demés y a darles testimonio»®.

La familia ofrece, sn duda, un lugar propicio en
lamedida en que permite «a canzar unaintensidad de
interaccion capaz de dar lugar a identificaciones esta-
bles»®. Pero, independientemente de que no siempre
el modelo vigente de familia podria lograrlo, hoy se
subrayan algunas carencias de la familia como tal
para «imponer formas fundamentales de relacion
frente al tipo dominante de relaciones sociales»®.

En efecto, aungue las relaciones con los padres
sean indispensables para € desarrollo personal, es
también imprescindible para € nifio, y sobre todo
parael adolescente, lanzado aesa edad anuevasrela
ciones a margen de la familia, que se encuentren,
fuera del @mbito familiar con personas que piensen,
hablen, vivan y actlien como cristianos”.

De ahi que uno de los problemas fundamentales
para la transmision de la fe sea «encontrar hoy unas
situaciones sociales suficientemente intensas y esta-
bles de las que puedan surgir relaciones personales
capaces de favorecer la asimilacion de los valores
cristianos»®,



¢Doénde encontrar tales situaciones? La familia se
gueda corta. Tampoco las grandes instituciones, co-
mo la Iglesia-gran-institucién en medio de la socie-
dad, pueden proporcionarlas, porgue la forma de
organizacion y de funcionamiento que impone su
tamafio no puede influir eficazmente en e ambito
delavidapersonal. Sélo «grupos vitales abarcables»
constituyen € medio para que surjan y se desarrollen
tales relaciones. De ahi que las formas sociales mas
apropiadas paralatransmision de lafe se sitien entre
la familia, la Iglesia como ingtitucion y las grandes
instituciones sociales. Esos grupos son justamente
las comunidades. «su situaciéon estructural en lain-
terseccion de la esfera privada y publica las convier-
te en el lugar social privilegiado, en medio por exce-
lencia para la transmision del cristianismo como
forma de vida y sistema de valores a las generacio-
nes futuras».

Més adelante tendremos ocasion de sacar conse-
cuencias practicas de estas observaciones de caracter
fundamentalmente sociolégico, poniéndolas en rela
cion con las exigencias teol6gicas en cuanto a suje-
to de la transmision.

¢Cabe, tras € recorrido por los diferentes aspec-
tos de la crisis, establecer un balance sobre el alcan-
ce de la misma? Lo intentaremos a continuacién,
preguntandonos con otros observadores s estamos
ante la interrupcion de la transmisién de lafe o s
asistimos tan solo a un cambio importante en la
forma de su realizacion.



5. ¢Quiebra o cambio de la transmision de la fe?

En un articulo que resume los trabgos de la Ultima
reunion del Equipo Europeo de Catequesis, titulado
La transmision religiosa interrumpida, dos especia-
listas de pedagogia religiosa de Friburgo y Estras-
burgo sostenian la tesis de que «la transmision reli-
giosa en la cultura actual no ha desaparecido, sino
que se ha transformado»®. Para orientar en la direc-
ciéon del cambio al que se refieren, remiten ala expe-
riencia y @ testimonio como los 6rganos, lugares y
modalidades actuales de unaposible transmision. A
conclusiones parecidas llega un estudio de R. Cam-
piche, socidlogo suizo de lareligion, consagrado a
hecho de la transmision y basado en datos america
nos, aplicables, segin él, ala situaciéon europea. La
orientacién del estudio aparece claramente en € titu-
lo del mismo: Entre e gemplo y la experiencia: de
la transmisién por lafamilia de una tradicidn, a la
transmisién de un ethos religioso. Apoyandose en
estudios anteriores, € autor propone la hipotesis de
que los vectores de la transmision religiosa (familia,
escuelay organizaciones religiosas) no se han vuelto
obsoletos, aungue, eso si, su rol y su estatuto han
cambiado. Mé&s concretamente, en relacion con la
familia, ésta ya no es depositaria de una tradicion o
de una identidad religiosa, sino € lugar de aprendi-
zgje de un ethos religioso. «Lareligion, afade, yano
se hereda..., Sino que es objeto de una reapropiacion
por €l individuo que puede desembocar en situacio-



nes diferentes, tales como la ruptura definitiva, €
restablecimiento condicional, la continuidad de su
relaciéon con la institucion religiosa o la eleccion de
un itinerario enteramente persona»®*. En € nuevo
modelo de transmision, e gemplo es sustituido en
gran medida por la experiencia personal, convertida
en la norma predominante que legitima la eleccion
de unaorientacién ética o religiosa, debido a que «un
valor 0 una creencia, para ser asumidos, deben haber
sido previamente apreciados, gustados y juzgados
Utiles».

Td modelo haria pasar la comprensién de la
transmision religiosa, «de la reproduccion, a la re-
composicion de lareligiony». La nueva generacion de
padres responsables de la transmision en América a
gue se refiere este estudio, padres de una generacion
gue se corresponde aproximadamente con la que en
nuestro pais hemos denominado «generacion de la
crisis», es la que vive una religion caracterizada por
la desregulacion institucional del creer, es decir, por
haber roto a la vez con la regulacion estricta de su
vida religiosa por parte de la institucion eclesidstica
y latradicion que representa. Desde esa posicion, es
frecuente que vivan su relacion con los hijos -desde
el punto de vista religioso- bgo laforma del perma-
necer neutrales y degarlos libres de realizar sus op-
ciones religiosas «cuando estén en disposicion de
adoptarlas». Es una generacion que no quiso retomar
la herenciareligiosa de sus padres de forma automa-
tica e incondicional, sino que prefirié «recrear por si



misma su propia creencia después de haber experi-
mentado la utilidad de ésta» y que, en consecuencia,
se abstuvo de transmitir esa creencia a sus hijos, por
respeto hacia su libertad.

Ahora bien, mientras los padres de esa genera-
cién disponian de un baggje religioso desde € que
operar su recomposicion del propio creer, sus hijos
ya no disponen del utillge cultura que les permita
descodificar las amalgamas de creencias de sus pa
dres y captar los ges en torno alos cuales se estruc-
turan, sobre todo en relacion con el elemento institu-
cional de lareligion.

En la misma direccion comienza a operar un
nuevo factor que viene a caracterizar la situacion de
los hijos: el mestizgje religioso -no siempre relativo
a padres de diferentes razas o nacionalidades- de
familias de distintas procedencias y que se refieren
con frecuencia atradiciones y estilos religiosos nota-
blemente diferentes. EI nuevo modelo de transmision
refuerza -a la vez que se ve reforzado por él- ese
rasgo tan caracteristico de la situacion religiosa de-
nominado Believing without belonging® creer sin
pertenecer, que produce creyentes no afiliados y que
es uno de los aspectos de la crisis generalizada de las
ingtituciones religiosas.



6. Resultado masimportante del nuevo modelo
de transmisién: de la reproduccién
delareligiosdad de los padres y maestros,
ala pluralidad de identidades religiosas
entre losjovenes destinatarios
de la transmision

La dispersion gque se sigue de este modelo de trans-
mision explica la variedad de formas de identifica-
cién religiosa de las generaciones jévenes y la gran
variedad de tipos que ofrece la juventud en relacion
con la religion. Roland Campiche enumera una va
riedad de itinerarios que clasifica en estos cinco gru-
pos: creyentes no &filiados; tradicionalistas; 1os que
han vuelto alareligion, no necesariamente a aquélla
de la que emigraron, y con un fuerte componente de
eleccion, de acuerdo con sus gustos; |os buscadores,
gue pueblan & universo de los nuevos movimientos
religiosos; y los secularistas™. La simple enumera-
cién de estos grupos ofrece una idea de la variedad
de resultados que puede conseguir la transmision
religiosa en la actualidad.

Sin entrar en e desarrollo de esta enumeracion
-y reconociendo que seria muy instructivo para ver
los resultados de la nueva forma gque varevistiendo €
proceso de transmision-, vamos a referirnos ala que
ofrecen J. Gonzdlez-Anleo y J. Elzo en € estudio, ya
varias veces citado, Jovenes esparioles '99, que abar-
ca estos cinco tipos: los irreligiosos (5,94% del
total); los normativistas deforma nominal (21% del
total), «normativistas», porque piensan tedricamente



gue para que una persona pueda ser considerada reli-
giosa debe seguir las normas de la Iglesia, y «de
forma nominal», porque no creen que sea requisito
para esa consideracion € cumplimiento de algunas
otras normas o preceptos de lalglesia, como losrela-
tivos alamoral individual; los no religiosos, huma-
nistas (33,1% del total), que han roto decididamente
con la religion, pero reconocen una especie de reli-
giosidad de carécter ético que puede comportar €l
altruismo, € gercicio dela solidaridad y, en general,
un humanismo no apoyado en & reconocimiento ex-
plicito de una Trascendencia ni en la pertenencia a
unalglesia; los moralistas religiosos (6,96%); y los
catolicos autonomos (32,9% del total). Este dltimo
colectivo, casi unatercera parte del total de losjove-
nes, se autoidentifica como catdlico y se considera
miembro de la Iglesia; practica en mayor 0 menor
medida; dice rezar de vez en cuando (s6lo € 20% de
ellos dice no rezar nunca); pero sdlo un 12% de ellos
consideran requisito para que una persona pueda ser
considerada religiosa la pertenencia alalglesia; otro
12%, el casarse por lalglesia; y un 10%, el seguir las
normas de la Iglesia®.

D. Hervieu-Léger ha ofrecido una tipologia,
notablemente diferente e igualmente interesante para
agrupar las busguedas personales de construccion de
la propia identidad religiosa de los jOvenes actuales
destinatarios de los procesos de transmision, segun
privilegien los componentes comunitario, ético, cul-
tural o emocional; componentes que, a fata de una
regulacion institucional, combinan personalmente de



formas variadas®. Asi, laidentidad puede ser organi-
zadaen torno alo emocional y lo comunitario, origi-
nando un tipo de jévenes que encarnan un «cristia-
nismo afectivox». El segundo tipo dejovenes se orga-
nizaen torno a ge cultural y comunitario y dalugar
aun «cristianismo patrimonial» que conjuga la con-
ciencia de la pertenencia comunitariay la de la pose-
son de una herencia cultural. El tercer tipo de reli-
giosidad juvenil, construida en torno a la dimension
éticay emocional, origina el «cristianismo hu-mani-
tario». El cuarto, basado en los aspectos éticos y
comunitarios, da lugar a «cristianismo politico.
Una dltima forma de identificacién, producto de la
conjugacion de la dimension éticay la cultural, pro-
duce un «humanismo referido a la tradicion cultural
cristiana», tipo en e que la dimensién religiosa pue-
de quedar cas volatilizada

De este texto importan tanto la rejilla de lectura
de las identidades cristianas gque proporciona, como
el horizonte que abre hacia la gran pluralidad de po-
sibles identificaciones que los jovenes actuales persi-
guen y logran, en su intento de construir con recur-
SOS propios una identidad cristiana que les resulta
imposible recibir perfectamente hecha de la institu-
cion religiosa o de la propia familia. Ese horizonte
puede ayudar a quienes intentan redlizar la tarea de
transmitir la fe o, en términos menos impropios,
acompafar a los més jovenes en la busqueda de la
construccion de la propia identidad cristiana™.



Estos Ultimos datos, que muestran € resultado
efectivo de los procesos de transmision religiosa en
las actuales generaciones juveniles, ponen de relieve
la variedad de situaciones a que conduce una trans-
mision que, tanto por parte de los padres que trans-
miten como de los hijos destinatarios de la transmi-
son, en primer lugar, han roto con e carécter nor-
mativo de latradiciéon y con laregulacion de los con-
tenidos por laingtitucion religiosa; en segundo lugar,
han superado la transmisién como reproduccién de
un capital de ideas, normas y valores; y, en tercer
lugar, privilegian la experiencia persona como crite-
rio de validacion de esos contenidos y entienden la
transmision fundamentalmente como reapropiacion
personal. Tales datos muestran, pues, € resultado
de ese cambio en € sentido de la transmision que
observan y estudian los andlistas que no se conten-
tan con la simple constatacion de la ruptura de la
transmision.

Los cambios observados en & funcionamiento de
la familia como érgano de transmision y los resulta-
dos que esos cambios producen se ven agravados por
la situacion sociocultural de secularizacion avanza-
da, alaque ya nos hemos referido, y € influjo que
en ese contexto de «cultura de la ausencia de Dios»
giercen los medios de comunicacion y los centros de
ensefianza.

A lavista de unos resultados que parecen condu-
cir auna pluralidad de identidades religiosas -algu-
nas de las cuales, precisamente entre las representa-
das por un nimero mayor de jovenes (me refiero a
los normativistas de forma nomina [21%], los no
religiosos humanistas [33%] y los catdlicos criticos



[32,9%] de la clasificacion de Gonzdlez-Anleo y
Elzo; y a los tipos de cristianismo politico y del
humanismo referido a la tradicién cultural cristiana
en la tipologia de Hervieu-Léger) parecen suponer
desviaciones notables de la forma oficial de definir
esa identidad-, me parece imprescindible preguntar-
se s eseresultado es el Unico posible, 0 si caben res-
puestas a las dificultades mayores que ha originado
esa situacion, sin dgjar de dotar alos destinatarios de
la transmision de elementos gue les permitan lograr
esaidentidad sin pérdida de los rasgos caracteristicos
de un cristianismo fiel alatradicion y capaz de res-
ponder alos retos de la nueva situacion sociocultural.

Para responder a esta cuestion decisiva, procede-
ré resumiendo |os puntos neuralgicos de la situacion
gue hemos descrito e intentando mostrar la existen-
ciaen € cristianismo de recursos que permiten res-
ponder a ellos sin pérdida de la propia identidad,
pero realizandola bagjo formas renovadas, a la atura
de esta época, respondiendo a las dificultades que
planteay alas oportunidades que contiene para una
mejor realizacion del cristianismo.

7. Puntos neuralgicos de la situacion descrita

Como ya hemos observado, € andlisis de los datos
que nos ofrecen los estudios sobre la situacion pone
de relieve la existencia de unas transformaciones
muy profundas del fendmeno de la transmision, en
todos los 6rdenes de la vida humana, que requieren
un replanteamiento radical del proceso mismo de la



transmision religiosa. Los aspectos mas importantes
de la complegja situacion de crisis que hemos descri-
to podrian resumirse en éstos:

1) La quiebra de la transmision religiosa tal como

2)

3)

venia operandose en situaciones de predominio
de lo religioso sobre lo socia y lo cultural, cuan-
do esa transmision formaba parte de un proceso
de socializacion que incluia lo religioso como
factor determinante de la realidad sociocultural
en que se socializaba a los destinatarios de ese
proceso.

La quiebra de la tradicion como entrega de un
depdsito de ideas, valores y normas capaces de
regular el presente y de orientar € futuro de las
sociedades y las personas que lo recibian dis-
puestas a reproducirlo.

La pérdida de credibilidad de las ingtituciones -y
en nuestro caso de la ingtitucion religiosa- como
garantes autorizadas de los contenidos transmiti-
dos y de su carécter normativo sobre € presente
y € futuro de los destinatarios de la transmision.

Latomade concienciade la situacion y su grave-

dad ha llevado a algunos a la conclusion de que en
las nuevas circunstancias la transmision de la fe se
hace sencillamente imposible, como lo probaria la
quiebra que, segun ellos ya se ha producido. Td con-
clusién pondria en peligro inminente e futuro del
cristianismo en los paises occidentales. De acuerdo
con esta vision de las cosas, cabria preguntarse con



toda seriedad s los cristianos adultos seremos en
ellos los Ultimos cristianos™.

Pero lapreguntatal vez pueda plantearse en otros
términos. la evolucion de la cultura occidental ha
hecho imposible una forma determinada de com-
prender y redlizar la tradicion y la transmision de la
fe que, aunque haya estado vigente durante mucho
tiempo, no se identifica ni con latradicion cristiana,
sn més, ni con la forma méas auténtica de transmi-
son de lafe. En ese caso, la actua situacion de cri-
Sis estaria exigiendo de los cristianos una renovacion
de la comprension y realizacién de la transmision de
lafe que, a precio de romper con modelos heredados
gue han estado vigentes durante mucho tiempo, ase-
guraria su futuro, aunque bagjo formas notablemente
diferentes y, tal vez, todavia no claramente previsi-
bles. De hecho, ya hemos anotado que lo que los
datos ofrecen, méas que la quiebra de la transmision,
es una pluralidad de formas nuevas de transmision
gue producen una pluralidad de formas de recepcion
gue origina formas notablemente variadas de ser
cristianos entre los destinatarios de la transmision,
como muestran las tipologias de lareligiosidad juve-
nil a que acabamos de referirnos.

Es esta segunda hip6tesis la que me parece impo-
ner la descripcion e interpretacion de la situacion que
hemos ofrecido y la que intentaré justificar en las
reflexiones que siguen. Para ello, comencemos por
referirnos a los tres factores que acabamos de enu-
merar como mas importantes en e desencadena-



miento de lacrisis, y veamos s € cristianismo con-
tiene recursos para responder a ellos, sin que en €
intento se vea condenado a la pérdida de la propia
identidad.

Transmitir la fe al margen del proceso
de socializacion socio-cultural

En relacion con e primer aspecto de la crisis -la
quiebra de la transmisién como parte del proceso de
socializacién-, es indudable que tal hecho dificulta
notablemente la transmision de la fe, realizada du-
rante mucho tiempo de acuerdo con ese modelo. Pe-
ro somos muchos los que pensamos que, lgos de
ponerlaen peligro, esacrisis nos estd urgiendo abus-
car nuevos procedimientos que sean respetuosos, por
una parte, de la situacion de secularizacién y, por
otra, de la peculiaridad del acto persona de fe, a
Cuyo servicio esta la transmision.

La carta ya citada de los obispos franceses, Pro-
poner lafe en la sociedad actual, lo expresaba con
notable claridad: «En los tiempos en que lalglesiase
identificaba practicamente con la sociedad global...
latransmision de la fe se realizaba de una forma cas
automética... Se habia vuelto dificil comprobar €
adagio seguin € cua uno no nace cristiano, sino que
se hace cristiano». «Hoy -continla el texto- somos
conscientes de los inconvenientes de aquella situa-
cién excesivamente comoda». Entre esos inconve-
nientes, la carta sefida una especie de «mundaniza-
cion» de lafe. Podrian sefialarse, ademés, las escasas
oportunidades que esa situacion ofrecia para la per-



sonalizacion ddl creer, € peligro que comportaba de
confundir la fe con una costumbre heredada y de
extender como normal una forma de ser cristiano de
la que se habia eliminado en la préctica la necesidad
de la conversién personal.

De ahi que las dificultades que la ruptura de esa
Situacion comporta nos inviten, no a intentar por
todos los medios reproducir la situacién anterior
-cosa, por lo demas, imposible-, sino a sudtituir la
transmision bajo la forma de la herencia por la trans-
mision bgjo la forma de la propuesta dirigida perso-
nalmente alapersona, y que reclamade ella una aco-
giday una apropiacion personales.

Desde siempre, la Iglesia ha conocido esta forma
de transmision del cristianismo, pero normamente
se reservaba para aguellos que habian nacido fuera
de los paises de tradicion cristiana 0 para quienes,
habiendo nacido en ellos, se habian agado de forma
expresay continuada de la confesion de lafey de la
préctica de sus exigencias. La situacion actua es
nueva, porque ni e hecho de haber nacido en un pais
0 en una familia cristiana, ni € de haber sido bauti-
zado, e incluso haber sido tedricamente introducido
en lavida cristiana por larecepcion de los sacramen-
tos de lainiciacidn, garantiza que esos pasos hayan
conducido a una aceptacion personal y, por tanto, a
una verdadera transmision de la fe, mientras € suje-
to no se haya enfrentado personamente con la lla
mada del Sefior que la recepcion de esos sacramen-
tos tedricamente supone, pero que no siempre reali-
za, y haya respondido con plena concienciay liber-
tad alamisma



La desbandada de la Iglesia por parte de los ado-
lescentes, tras la primera comunion y la confirma:
cion, muestra con toda claridad la precariedad de la
transmision de que han sido destinatarios. Pero la
existencia de un nimero ya significativo de adultos
en proceso catecumenal -mas de diez mil en Francia
durante los ultimos afios, que han producido unos
dos mil bautismos anuales de adultos-, iniciado des-
de una situacién de previaincreencia o desde un ale-
jamiento précticamente total de la fe infundidaen €
bautismo, muestra también que, en las actuales cir-
cunstancias de secularizacion, sigue siendo posible
otra forma de transmision que la de la inculturacién
socio-religiosa, mas acorde con la naturaleza de lafe
gue se pretende transmitir. Aunque, evidentemente,
sus resultados no serén la cristianizacién masiva de
toda la sociedad. Sdlo que, siendo sinceros, tal cris-
tianizacién masiva ¢ha sido alguna vez otra cosa que
una ilusion o un engafio?

Transmitir la fe en situacién de crisis radical
de la tradicion y su autoridad

Pasemos a segundo de los aspectos de lacrisis: € de
la crisis de laidea misma de tradicion. Esta tiene su
origen en causas Y hechos diferentes. Se basa, en pri-
mer lugar, en la sustitucién por la llustracion de los
maestros, las autoridades y las tradiciones por lara
z6n auténoma como criterio de verdad y Unica norma
legitima para regular la propia vida. La crisis se ha
visto acentuada posteriormente con € individuais-
mo y e subjetivismo radicalizado de lo que denomi-
nabamos mas arriba la «modernidad psicol 6gica,



propia de la transmodernidad. Es indudable que la
sola razén individual y la atencion exclusiva a la
experiencia de la propia satisfaccion y la propia uti-
lidad no son base suficiente para la edificacion de
una vida religiosa que vive, por definicion, de la
irrupcion de la Trascendencia en la historia humana,
a través de unos acontecimientos que € creyente de
todos los tiempos actualiza en su propiaviday alos
gue atribuye vigencia savifica para todos los tiem-
pos. Pero latransmision y la aceptacion de la tradi-
cién distan mucho de ser la comunicacion de un de-
posito inmutable que se justifique por € solo hecho
de haber sido mantenido idéntico en todos los tiem-
pos y lugares, y en relacion con € cua baste con
atenerse a nihil innovetur nisi quod traditum est. La
tradicion, gque comporta ciertamente unos conteni-
dos, consiste primariamente en el acto mismo de la
transmision de la adhesion en que consiste la fe, la
cual supone escucha y apropiacion persona de lo
transmitido.

Contra la interpretacion ilustrada de larazon, hay
gue mantener que ningun ser humano nace de si mis-
mo, ni biolégica, ni mental, ni culturalmente, porque
el ser humano comienza a vivir con un importante
bagage cultural condensado en € lenguge, las formas
de pensar y de vivir de la sociedad en la que nace.
Todos, como recordaba P. Ricoeur, nacemos con un
bagge a nuestras espaldas. Pero contra las concep-
ciones fixistas, inmovilistas y objetivistas de latradi-
cion, concebida como algo enteramente geno y ex-
terno a quien larecibe, hay que afirmar, alavez, que
ningun sujeto humano, en ningln aspecto de su vida,
es la reproduccion clénica de los que le han transmi-



tido lavida, la culturao lafe. EIl momento indispen-
sable en toda tradicion de la apropiacion persona
introduce, por una parte, la historicidad con toda la
capacidad de cambio que conlleva, y, por otra, laini-
ciativa, la libertad y la razon dd sujeto de la apro-
piacion, que introducen en el proceso de la tradicion
una serie de «rupturas instauradoras» como las que
muestra, por giemplo, latradicion cristiana. Hoy, es-
cribe W. Kasper, se demanday se requiere una apro-
piacion critica de la tradicion. Hoy necesitamos una
«segunda ingenuidad»*".

La tradicion, entendida en la direccion que sefia
lan estas observaciones, dista mucho de ser smple
repeticion pasiva de un pasado idéntico a través de
los tiempos. Lo traditum, lo transmitido en la tradi-
cion cristiana, es la persona de Cristo, siempre vi-
viente, contemporanea de todos los tiempos, y que
no se dgafijar inmovil en ningunade las figuras que
de é han heredado y transmitido las generaciones de
creyentes. «Unatradicion espiritual se creay sereci-
be en experiencias comunitarias de fe, en précticas y
decisiones que solo perpetiian € pasado separandose
de él parareinterpretarlo en €l presente; la cadena de
la tradicion no es mas que una secuencia de «ruptu-
ras instauradoras»™.

«La vida de la tradicién no habita €l pasado, la
tradicion retoma vida por la decision comunitaria
gue la arranca del pasado para devolverle la novedad
del presente. Es asumiendo € riesgo de este distan-
ciamiento en relacion con € pasado como la fe ad-



quiere la posibilidad de transmitirse a los tiempos
nuevos. Un cristianismo que haperdido la audaciade
estos riesgos no puede transmitir al futuro mas que
su recuerdo»®.

Refiriéndose a las dificultades que supone parala
transmision de latradicion la actual situacion de plu-
ralismo religioso, J. O'Leary hainsistido en e hecho
de que «el sentido de unareligion nunca es dado de
unavez por todas, sino que tomalaformade unahis-
toria mévil, marcada en cada época por € intercam-
bio con la cultura del momento. La poderosa identi-
dad de una tradicion religiosa no tiene ninguna nece-
sidad de que se la protgja contra la contaminacion de
lo otro, concibiéndola de manera "esenciaista’. Fijar
una tradicion en una esencia invariable es e mejor
modo de perderla. Laidentidad cristiana, como la de
un individuo humano, esta hecha pararenacer, modi-
ficada pero reconocible, en medio de las situaciones
y las relaciones diversas e imprevisibles en que esta4
[lamada a construirse». O con otras palabras. «La
subsistencia vital de la tradicién no es la permanen-
cia estatica de un depositum fidel a conservar fiel-
mente alo largo de los siglos. Es, més bien, la fuer-
za de una historia de posibilidades mdiltiples, de las
gue unas se agostan para hacer posible el surgimien-
to de otras. La verdad objetiva de latradicion sdlo es
sefidlada, y no es en modo alguno contenida, en las
formulas, porque sdlo permanece verdadera en cuan-
to pensamiento vivo»™.



Basten estas alusiones a comprensiones actuales
y autorizadas de latradicion para ver que la transmi-
sS6n del cristianismo no sdlo no es incompatible con
la preocupacion actua por la autonomia de los suje-
tos, sino que la requiere como parte integrante de la
realizacion de latradicion que es la transmision.

La idea cristiana de tradicion no sblo no choca
con la existencia de un sujeto verdadero como desti-
natario de la transmisién, sino que la requiere. Por-
que no hay comunicacion mas que reciproca entre
dos sujetos igualmente libres, conscientes y activos
en e acto de la comunicacion. El cristianismo no
puede comunicarse «de estraperto», incluido en €
lote de una herencia social o cultural. Ni por conta-
gio, como dicen algunos cuando recurren a procedi-
mientos de creacion de climas emotivos que sustitu-
yan € gercicio delarazény delalibertad de los des-
tinatarios de la transmision.

El desarrollo de la transmision en los términos
gue sugieren estas reflexiones requiere la propuesta
por parte de quien transmite, y la apropiacion critica,
[Gciday libre por parte del destinatario de la comu-
nicacion. Ademas, la naturaleza de lo transmitido, la
persona y la presencia del Sefior, y € medio de la
transmision, el testimonio de quien hace la propues-
ta, asi como €l tipo de respuesta demandada (la adhe-
son de lafe), orientan esa apropiacion haciad terre-
no de la experiencia personal como e emento centra
y paso indispensable del proceso.



Transmitir la fe en situacién
de crisisprofunda de la institucién
gue garantiza la autoridad de la transmision

Nos queda por examinar e tercer punto importante
de lasituacion de crisis: lacrisis de laingtitucion que
interviene en esatransmision. Sobre e hecho mismo
de lacrisis de las instituciones religiosas, y en nues-
tro caso de las Iglesias, no necesitamos extendernos.
Todos los estudios socio-religiosos muestran que la
ingtitucion es e elemento del fendmeno religioso
mas erosionado por la crisis que padecemos. La cri-
sis de lainstitucion se manifiesta, en primer lugar, en
la pérdida de prestigio y de influencia social de las
Iglesias, consecuencia del proceso de secularizacion,
como denotan los bgjos indices de atencion y crédito
gue despiertan sus orientaciones en asuntos sociales,
morales e incluso espirituales™.

Otro indicio de la misma crisis es & bgjismo
lugar que ocupaban las instituciones religiosas en la
escala del aprecio por los ciudadanos de las diferen-
tes instituciones sociales. La manifestacion mas evi-
dente de la pérdida de credibilidad por parte de las
Iglesias es su incapacidad para regular las creencias
y las practicas de los mismos sujetos religiosos, inca
pacidad que origina la llamada «desregulacion del
creer», es decir, € hecho de que los sujetos definan y
regulen cada vez mas su formareligiosa de vivir, de
acuerdo con criterios propios, a margen de las defi-
niciones y regulaciones oficiaes de las Iglesias.



La importancia de la crisis de las instituciones
paralacrisis de latransmision radicaen e papel cen-
tral que, sobretodo en el catolicismo, desempefian la
institucion y sus responsables en la custodia de la
tradicion y en lalegitimacion de su funcion de garan-
tizar la vida presente de los destinatarios de esa
transmision.

Esa crisis produce la paradoja de que lo que, de
suyo, esta [lamado a ser visibilizacion en la historia,
encarnacion sacramental del Misterio en la sociedad,
«objeto» de latransmision, se convierte, en virtud de
esacrisis, en pantallay obstaculo para su percepcion
por los destinatarios de la misma. Este hecho contie-
ne numerosos aspectos. Me referiré solo a dos més
importantes. El primero es el posible distanciamien-
to del aparato institucional de la Iglesia -con inde-
pendencia de las personas que lo gestionan- en rela
cién con €l Evangelio, en cuyo espegjo deben mirarse
no solo las personas, sino también las instituciones
de la Iglesia®. El segundo aspecto guarda relacion
con laincapacidad de lainstitucion para hacerse pre-
sente -y asi hacer presente la salvacion que sacra-
mentalmente visibiliza- de forma significativa en €
mundo contemporaneo.

«Para la transmision eficaz de la tradicidon experien-
cid crisiana a las generaciones futuras es perjudicid
la discrepancia existente entre |as formas de direccion
intraeclesid... y las concepciones axioldgicas vigen



tesen laéicacivil, socid y politicamoderna. Ciertos
fendmenos evidentes indican que sin d disentimiento
y la participacién activa de todos los fides es impos-
ble transmitir eficazmente d legado criiano en la
sociedad modernas™®.

De hecho, sucede con mucha frecuencia que de-
claraciones y tomas de posturade los dirigentes de la
Iglesia, comprensibles tal vez desde lalégicade len-
gugje eclesiastico y lavision de larealidad en que se
funda, chocan con convicciones y valores normal-
mente aceptados en la sociedad civil, y, difundidos
por los medios de comunicacion, provocan -en quie-
nes sdlo conocen a la lglesia por esas declaraciones
y son incapaces de captar € significado «interior» de
ese lenguaje- un distanciamiento que establece la
imposibilidad préctica de la transmision de cualquier
mensaje.

S la crisis de la ingtitucion desempefia en la
actualidad un papel tan central en lacrisisde latrans-
mision, una respuesta a €ella requerird repensar la
funcién de la institucion en esa transmision y en €
giercicio efectivo de la misma.

No se trata, en absoluto, de ignorar lairrenuncia
ble dimension eclesiad de laidentidad cristiana. Lafe
cristiana, teologal en su término, es eclesia en su
modo de realizacion, como repetia e P. De Lubac.
Sin creer en ella como creemos en Dios, es cierta
mente verdad cristiana que creemos en la Iglesia™.



Tampoco se trata de contraponer sisteméaticamen-
te en la comprension de la Iglesia carisma y aconte-
cimiento, por unaparte, y estructura e institucion por
otra. Pero es indudable que larealizacién de latrans-
mision puede gercerse bgo modelos diferentes, y
gue durante mucho tiempo ha prevalecido uno que
atribuia la condicion de sujeto activo casi en exclu-
dva a la Iglesia institucional representada por la
jerarquia.

El concilio Vaticano n nos ayudd a tomar con-
cienciade que € sujeto, cuando se hablade lalglesia
y Sus acciones y, por tanto, de la transmision, es la
lglesia entera, toda ella pueblo de Dios. Eso compor-
ta que € peso en la redizacion de la transmision
deberia pasar, de la Iglesia en general, con frecuen-
cia identificada con lajerarquia, a las comunidades
vivas, a las fraternidades en las que existen y de las
gue constan las Iglesias particulares, de cuya comu-
nion se congtituye la Iglesia universal. La transmi-
s6n de la vida cristiana no se efectta tanto por la
proposicion oficia de enunciados de fe, dogmas,
principios y normas, cuanto por laposibilidad real de
una identificacion practica con personas y grupos en
gue se han hecho realidad viva-y, asi, oferta de sen-
tido vital para otros- aspectos fundamentales de esa
«forma de vida» en que consiste € cristianismo. Solo
asi hay posibilidades reales de transmision, y esas
posibilidades serén tanto mayores cuanto mas nume-
rosas y vivas sean las comunidades dispersas por €



mundo y encarnadas en é que estén implicadas en
esa transmision™.

El lugar de lalglesaen € proceso de latransmi-
sion y laforma peculiar de su participacion en é ha
sido descrito en términos muy felices por |os obispos
franceses:

«Eg0 es sefid de que todos nosotros necesitamos ala
Iglesacomo aun medio nutritivo en € que araigala
experiencia de lafe. De hecho, la lglesano s stta
fueradd migerio que dlamisma anuncia. Ellano es

tan solo & grupo de los "amigos de Cristo" o la aso-

ciacion de agudlos que se acuerdan de €. Ella es

-como noes dice € Condilio Vaticano n- "en Cristo

COMo un sacramento o sefid e ingrumento de la inti-

ma union con Dios y de la unidad de todo € género

humano” (Lumen Gentium, 1). En€lay por medio de
ela la Humanidad de nuestro Dios puede... darse a
conocer d mundo»®.

Basta dar a la Iglesia, suelo nutricio en € que
arraiga la fe, € sgnificado inmediato de fraternidad
de creyentes en comuniédn con todas las fraternidades
cristianas del mundo presididas por sus legitimos
pastores para percibir hasta qué punto puede ser real
la dimensién eclesia de la comunicacion de la fe.

Sefialados |os aspectos méas importantes de la cri-
sisy lanecesariareelaboracion de algunos elementos
de la tradicidn cristiana y de su transmision en la



sociedad actual, dedicaremos las Ultimas reflexiones
a destacar los aspectos fundamentales de una trans-
mision de lafe ala altura de sus contenidos, y capaz
de responder alas dificultades, las posibilidades y las
necesidades de nuestro tiempo.

Pero, en una situacién como la descrita, ¢pueden
los cauces de transmision establecidos por la lglesia
gercer una influencia que neutralice la de todos los
demés factores? La crisis de la transmision de que
hemos partido, constatada por todos los responsables
de las Iglesias y por los que han estudiado la situa
cion religiosa y € hecho mismo de la transmision,
parece imponernos una respuesta negativa. Por otra
parte, dificilmente podrian las ingtituciones eclesias-
ticas contrarrestar influjos negativos tan poderosos
en una situacion de erosion de su autoridad y de pér-
dida de credibilidad como la que padecen las Iglesias
en los paises occidentales. Una erosion que, en €
nuestro, a partir de los datos estudiados en Jovenes
espafoles '99, llevd a hablar de la «desimplanta-
cién» de la Iglesia en lajuventud espafiola”. Pero,
antes de sacar conclusiones definitivas, veamos mas
concretamente las formas de respuesta de las co-
munidades cristianas a desafio de la crisis de la
transmision.



SEGUNDA PARTE

HACIA UNA RESPUESTA
CRISTIANA A LAS DIFICULTADES
DE LA TRANSMISION
DEL CRISTIANISMO



1. Respuestasdelalglesa
y de las comunidades cristianas
alacrissdelatransmision delafe

La situacion requiere de la Iglesiay de las comuni-
dades cristianas, antes que nada, latoma de concien-
cia del hecho de la crisis y de su gravedad para €
futuro del cristianismo: 1o que esta en juego, decian
los obispos franceses en su cartaya citada, es laposi-
bilidad misma de supervivencia para € catolicismo
en nuestro pais.

Esa situacion, ademés, estd exigiendo de nuestras
comunidades un esfuerzo de explicacion e interpre-
tacion del hecho que permita destacar la evolucion,
las causas y las transformaciones de la transmision
en su conjunto. Exige igualmente e estudio de las
previsiones, amedio y largo plazo, que lacrisisdela
transmision supone para € futuro del cristianismo en
nuestros paises. El hecho de lacrisis, descrito e inter-
pretado con el concurso de las ciencias humanas,
esta exigiendo de los cristianos, ademas, una lectura
creyente que, tomandolo como signo de los tiempos,
les lleve a dgarse interpelar por lo que € Espiritu
quiere decir por medio de é a nuestras Iglesias al
comienzo de este nuevo milenio.



No vadria la pena insistir en ago tan obvio s
no fuésemos, con demasiada frecuencia, testigos de
intentos, por parte de responsables eclesiasticos,
de ocultamiento o, en todo caso, de una ignorancia
incomprensible de la situacion y de su extremada
gravedad. De la ausencia de jOvenes en las iglesias
hemos escuchado, por g emplo, explicaciones de este
estilo: «No hay jovenes en nuestras comunidades,
porgue no los hay en nuestra sociedad, que es una
sociedad envejecida». O bien, estaotra: «Lacrisis de
losjovenes ha sido un fendmeno constante alo largo
de la historia; pero, antes o después, y a entrar en
etapas mas maduras de la vida, losjévenes termina-
ran volviendo ala lglesia».

Més ala de anécdotas como éstas, es muy fre-
cuente que se elaboren planes de pastoral juvenil o
proyectos pastorales destinados a promover la nueva
evangelizacion en los que se citan incontables docu-
mentos, pero apenas hay alusiones a la situacion de
losjovenes a quienes van destinados esos planes.

Tampoco parecen bien orientadas las respuestas
gue explican los hechos, exclusivamente, por € in-
flujo de factores genos alalglesia, tales como lacul-
tura ambiente, los medios de comunicacion socid, la
ola de secularizacion, la desintegracion de las fami-
lias, y, en otros casos, la fdta de vitalidad de las
comunidades y la carencia de dinamismo, entusias-
mo y capacidad de liderazgo de los agentes de la
evangelizacion.

Por otra parte, la gravedad de la crisis hace que
resulten insuficientes las respuestas centradas en la,
sin duda aguna necesaria, mejora de los métodos,



instrumentos y procedimientos de las acciones desti-
nadas a la pastora juvenil, la ensefianza de la reli-
gion, lainiciaciéon y la educacion de lafe.

2. Sugerencias para una transmision delafe
en la situacién actual

La crisis nos ha llevado, providenciamente, a supe-
rar laidea de la transmisiéon entendida como € tras-
paso, la «exportacion» por sus agentes, alos destina-
tarios de la misma, de una herencia, un caudal de
ideas, valores, normas y préacticas a los que éstos
serian perfectamente gjenos y que no tendrian mas
gue recibir o encgar.

Comencemos, aunque sea un poco abruptamente,
por lo que nos parece verdaderamente fundamental y
decisivo.

Dimensién mistagdgica y experiencial
de todo proceso de transmision

En términos positivos, |o que [lamamos «transmision
de la fe» consiste, mas bien, en ayudar a sujeto a
prestar atencién, a tomar concienciay a consentir a
una Presencia con la que ese sujeto ha sido ya agra-
ciado: esa Presencia originante de Dios y de su gra
ciaque hace de é un sujeto creado aimagen de Dios
y dotado de una fuerza divina de atraccion que le ins-
cribe en el horizonte sobrenatural delagracia. De ahi
gue todo proyecto de transmisiéon de la fe que quiera
estar ala dtura de lo que transmite, tenga su centro



en la posibilitacién de una experiencia y deba co-
menzar por Sser una accion mistagdgica, un proceso
de iniciacion que acompafie a sujeto, que le conduz-
ca a ese descubrimiento expreso, a esa acogida per-
sonal, en que consiste lafe, del Misterio que o habi-
ta, lo sostiene en & sery lo atrae hacia si.

La transmision de la fe -ahora percibimos con
claridad la inadecuacién y la ambigliedad de la ex-
presion- no consiste en la donacién a otro de una
gracia o una fe que le fueran genas y que é podria
reducirse arecibir como algo aportado por € agente
de la transmisiéon. De la misma manera que las mas
nobles comprensiones de la pedagogia la entienden
como un proceso por € que & educador hace que
aflore en & educando o megjor de si mismo para que
lo asumayy lo redlice’, asi, con més razon, la mista-
gogiaes larelacion, delicada como ninguna otra, por
la que € iniciador facilita la toma de conciencia por
el sujeto de lapresencia originante del Misterio en su
interior y le ayuda a consentir a la [lamada a una
existencia divinizada que esa Presencia le esta diri-
giendo permanentemente. Transmitir la fe es, funda-
mentalmente, educar a la persona en la experiencia
de Dios presente en su interior, provocando en ellala
adhesion de la fe y la experiencia de esa adhesion.
S6lo hay transmision a un sujeto cuando se ha susci-
tado en é la respuesta que hace posible la adhesion
creyente de toda su persona a la Presencia de Dios
en é.



Hay que reconocer que durante mucho tiempo la
Iglesia ha procedido, a la hora de presentar el Evan-
gelio, como s una inmensa mayoria de los cristianos
tuviese que contentarse con la aceptacion por la fe
de unas verdades inasequibles a larazén humana, €
cumplimiento de unos preceptos y la practica de
unos ritos; mientras que la experiencia personal de
Dios, € encuentro personal con él, estaria reservado
aese grupo privilegiado que serian los seguidores de
los consgjos, y en especia los llamados «espiritua-
les» y los «misticos». Hoy sabemos mejor que la ex-
periencia de Dios es consecuencia 'y exigencia de la
fe; que lavocacion ala perfeccion es universal y que
esa perfeccion tiene su centro en la experiencia per-
sonal de Dios, entendida, desde luego, como ex-
perienciaen lafey de lafe. De ahi que la presenta-
cion de lafe requieralainiciacion, de todos agquellos
alos gque se les presenta, en la experiencia de Dios.
L os obispos franceses, en e documento ya citado, 1o
han expresado con toda claridad:

«Podria pensarse que samgante conocimiento de
Dios estuviera reservado a una dite de espirituaes o
de migticos. Pero laexperienciadiariade lalglesalo
alestiguac pobres y pequerios, hombres y mujeres
inermes ante la vida -pero que sben rezar y amar-
perciben estaluz de Dios y lairradian. Se hace redli-
dad la accion de gracias de Jesis: Yo te bendigo,
Padre, Sefior dd cido y de latierra, porque has ocul-
tado estas cosas a sahios eintdigentesy selashasre-
velado alos pequefiudos’ (Mt 11,25)». Por eso, con-
tinla d texto: «No debemos vadilar ala hora de pro-
poner esta experienciade Dios atodo € pueblo de los
bautizados...»”.



Podemos anunciar mensgjes, transmitir doctri-
nas, inculcar habitos, formas de conductay valores.
Todo eso tiene su utilidad, pero a servicio de ago
fundamenta y mas importante. Karl Rahner, en cuya
teologia desempefia un pape central la experiencia
de Dios y gue insiste como pocos autores en la con-
dicion mistagdgica de toda accion pastoral verdade-
ra, utiliza este g emplo esclarecedor. Las acciones de
lalglesiay sus agentes en la tarea de la transmision
no consisten en «un vasto y complicado sistema de
irrigacion, destinado allevar alatierradel corazon el
agua de la palabra, los sacramentos, sus précticas X
sus estructuras, para asi hacer esa tierra fructifera»”.
El agua de todos esos medios tiene que confluir con
el agua que mana del centro de la persona. Hay tam-
bién un manantial, un pozo en €l interior de la perso-
na, con e que tiene que entrar en contacto € agua
gue viene del exterior. Toda llamada del exterior,
hecha en nombre de Dios, sdlo resulta provechosa
s confluye con € agua interior a cada sujeto de la
presencia de Dios en él. El agente pastoral, como
Rahner hace decir a san Ignacio del «director» de
Ejercicios, «se limita a ofrecer, S puede, y con toda
circunspeccion, una peguefia ayuda, con objeto de
gue Dios y el hombre puedan realmente encontrarse
de modo directo»”.



Incluso la Escritura, objeto por excelencia del
anuncio, quedard reducida a letra muerta si el agua
de la palabra de Dios que corre por ella no entra en
comunicacioén con el agua interior de la presencia de
Dios en el hombre. Un hermoso texto de Origenes lo
expresa con toda claridad:

«Entre la Escrituray el ama hay una verdadera con-
naturalidad. Las dos son un templo en e quereside e
Sefior, un paraiso por € que se pasea. Las dos son una
fuente de agua viva y de la misma agua viva. El
Logos, que esta en una como palabra, est en la otra
como razon. Las dos, por tanto, encierran en € fondo
de si el mismo misterio. Asi pues, la experienciade la
una (del ama) estd de antemano de acuerdo con la
doctrina de la otra (la Escritura), destinada a expresar
aquéllay areencontrarse en ella. Lo que [lamamos en
la Escritura sentido espiritual, 1o llamamos en el aima
imagen de Dios... El dmay la Escritura, gracias ala
referencia smbdlica de la una ala otra, se esclarecen
mutuamente; y seria una pérdida descuidar € estudio
tanto de launa como de laotra. Son dos libros que hay
que leer y comentar el uno por e otro. Si tengo nece-
sidad de la Escritura para comprenderme, también
comprendo la Escritura cuando la leo en mi mismo...
A medida que penetro su sentido, laEscriturame hace
penetrar en el sentido Ultimo de mi ser; ellaes, pues,
el signo que... me revela mi dma. Pero también la
reciprocatiene su verdad. Launasirve dereactivo ala
otra. Cada vez que soy fiel a Espiritu de Dios en la
interpretacion de las Escrituras, mi interpretacion es
vélida en alguna medida. Cada vez que redescubro mi
pozo, cegado constantemente por los filisteos, estoy
abriendo @ mismo tiempo € pozo de las Escrituras.



Al agua que brota de uno respondera e agua que bro-
tar& de otro»”.

La comprensién de la transmision en estos térmi-
nos obliga a agente que transmite a confesar con san
Agustin: «Nosotros todos tenemos un solo maestroy,
bagjo su autoridad, nosotros somos condiscipulos. No
SOMOS Vuestros maestros porque os hablemos desde
lo alto de un estrado, sino que € maestro de todos es
quien habita en todos nosotros»°. El sonido de las
palabras de los maestros humanos «golpea vuestros
oidos, € maestro esta dentro». «El lenguaje exterior
actla solo de admonicién que ayuda a redizar €
paso de lo externamente oido a lo interior». El pro-
ceso de la transmision requiere, pues, la atencion al
«Maestro interior» y a testimonio del Espiritu en el
interior de cada persona. Cabe ciertamente transmi-
sion, pero enraizada y culminada por € descubri-
miento de cada uno a partir de si mismo y de su pro-
pia fuente. En eso justamente consiste la mistagogia.

La comprension de la transmision centrada en 1o
gue hemos llamado proceso mistagégico supone la
priorizacion de determinados aspectos del proceso y
una articulacion original del conjunto que probable-
mente transforme de forma muy considerable € he-
cho todo de la transmisién.

Unatransmision asi entendida constituye un caso
claro de relacién interpersonal que exige la persona
lizacion entera del proceso. Pero, ademas, € conte-
nido de latransmisién modifica todos los aspectos de



esa comunicacion interpersonal. Se trata, en primer
lugar, de una comunicacion triangular, a tres polos:
los constituidos por las dos personas que intervienen
en e proceso, mas la relacién previa de ambas per-
sonas con la Presencia originante que iluminay atrae
tanto a la persona que transmite como al destinatario
de la transmision.

Por eso la situacion de crisis sociocultura de la
religién, lafalta de predisposiciones de los destinata-
rios, pueden dificultar el proceso; pero €l desencade-
namiento del proceso es siempre posible, porque...

«..e hombre es d ser creado como oyente de la
Pddbra, como quien, en larespuesta ala Pdaora, se
iza a su propia dignidad... Porque en su mas intima
entrafia esta did dgicamente disefiado. Su intdigencia
esta dotada con una luz propia exactamente adecuada
para lo que necesita, para escuchar d Dios que le
habla. Su voluntad es tan superior atodos los ingtin-
tos y tan abierta a todos los bienes como para seguir
dn coacciones |os atractivos dd bien més bestifican-
te. El hombre es un ser con un Migterio en su corazon
que es mayor que d mismo»’.

El problema de latransmision estd sdlo en ayudar
eficazmente a sujeto a eiminar los obstaculos que
impiden a ese Misterio aflorar a su concienciay que
dificultan a su voluntad y a su libertad adherirse a su
acogida personal.

Los pasos concretos a dar para que € proceso
culmine pueden ser muchos. Seguramente son muy
variados, porque «para cada hombre guarda un rayo



nuevo deluz el sol / y un camino virgen Dios», como
cantaba Ledn Felipe. Pero se trata tan solo, en defi-
nitiva, de guiar a la persona por ese camino persona
que le conduzca a exclamar: «Dios estd aqui, y yo no
lo sabia»; es decir, a pasar de lapresenciade Dios en
él, con la que esta ontol 6gicamente dotado, al con-
sentimiento a esa Presencia, es decir, alafey ala
«advertencia amorosa» de esa Presencia, es decir, a
la experiencia personal de la misma.

Sefidlemos, para dar més concrecidn ala descrip-
cion del proceso, algunos pasos necesarios del itine-
rario que comporta. El primero, supuesta esa Pre-
sencia, es la ruptura con formas de existencia que
hacen imposible su manifestacion. «Dios no esta le-
jos de cada uno de nosotros». «Cercadeti estalapa
labra, en tus labios y en tu corazon»®, pero el hombre
puede estar lgjos de él. Porque € encuentro con Dios
tiene lugar «del ama en e mas profundo centro»
(san Juan de la Cruz), pero e hombre puede instalar-
se en la superficie de si mismo, en la dispersion de
sus quehaceres, en la alienacion de una vida volcada
hacia las posesiones. Y la propuesta de la fe debera
comportar muchas veces discretas |lamadas a la su-
peracion de una vida instalada en una situaciéon de
ilusion, inautenticidad y perdicidn, en definitiva; exi-
gird ayudar al sujeto a adoptar determinadas predis-
posiciones 'y apasar por unos preambul os existencia-
les para que la Presencia pueda aflorar a la concien-
ciay reclamar la adhesion de la libertad del sujeto’.



No olvidemos que & camino de la conversion del
hijo prédigo tuvo su primer paso en una vuelta sobre
sl mismo: «...recapacito».

El arte de la mistagogia, sobre todo en situacio-
nes de secularizacion y crisis de las religiones, com-
portara con frecuencia facilitar al sujeto experiencias
de trascendencia, es decir, episodios en los que entre
en contacto con algo que le supera de forma absolu-
ta, que constituyen vislumbres en su vida de un mas
alla dd estrecho mundo de una existencia puramen-
te mundana. Unas experiencias que pueden producir-
se'en situaciones variadas. €l contacto con la natura-
leza, € disfrute de la belleza, las experiencias éticas
0 momentos de descubrimiento del rostro del otro
como un limite infranqueable a mi ambicién de pose-
sion y dominio. Tales experiencias pueden ser para
determinados sujetos, deados de los sistemas reli-
giosos e incapaces de asmilar su lengugje y de per-
cibir su vaor, equivalentes funcionales en su vida de
la experiencia de Dios de los creyentes y que consti-
tuyan para ellos la ocasion de un verdadero encuen-
tro -si bien «anénimo», no consciente en cuanto tal-
con Dios®.

Pero puede suceder también que tales experien-
cias de trascendencia no lleguen tan lgos, y que sus-
citarlas no suponga mas que una primera aproxima-
cion alatransmision de lafe. Porque €l sujeto puede
percibir los limites de su conciencia, la amplitud
indefinida del horizonte en € que discurre su vida,
sin salir verdaderamente de si mismo, sin trascender-



se en e reconocimiento de ese mas alla de si solo
vislumbrado. Latransmision solo se habra consegui-
do cuando € sujeto dé e paso, personal como ningdn
otro, de consentir a esa fuerza gravitatoria que le
atrae a absoluto mediante la adhesién de lafe.

Experiencia de Dios, vida humana
e interéspor €l hombre

Lainsistencia en la necesidad de la iniciacion en la
experiencia de Dios requiere algunas matizaciones
que eviten la unilateralizacion del cristianismo y
ayuden a descubrir las peculiaridades de la experien-
ciacristianade Dios. Anotemos, en primer lugar, que
esta experiencia no se realiza en un cara a cara ima
ginario con un Dios que, por ser Misterio absoluto,
no puede hacerse presente como objeto de ninguna
facultad humana: «S comprehendisti, decia san
Agustin, non est Deus»; y 1o mismo cabe decir para
ver, oir o sentir. Por eso insisten tanto pensadores
muy familiarizados con € cristianismo en que la ex-
periencia de Dios, més que en ver, sentir, captar a
Dios, consiste en vivir lavida humana alaluz de la
fe en Dios, desde la perspectiva en gue nos sitGa la
profundidad que otorga la aceptacion de su presen-
cia™. Los obispos franceses se han referido a este



aspecto de lainiciacion en estos términos. «Si la ex-
periencia de los catecimenos y de los que de nuevo
se inician es tan dignificativa, se debe a la siguiente
razon: estos hombres y mujeres descubren y viven la
actualidad del misterio de la salvacion desde € inte-
rior mismo de sus esperanzas y de su existencia a
menudo precaria»™. La iniciacion en la experiencia
de lafe no comportalainclusion de los iniciandos en
un mundo especial, a margen de aquel en e que dis-
curre su vida. Al contrario, requiere vivir este mundo
con toda intensidad, hasta descubrir en & la presen-
cia que lo habita, e designio que lo guiay lafuerza
de gravedad que lo atrae.

Para captar toda la densidad humana que com-
porta la experiencia cristiana de Dios, nada mejor
gue descubrir la dimensidn ética que esa experiencia
contiene, y en especial la permanente implicacion
dd otro, del hermano, que comporta. La atencion a
esta dimension tiene ademas la ventgja de responder
a esa dificultad muy extendida de los hombres de
nuestro tiempo, segun la cua la afirmacion de Dios
tendria que hacerse necesariamente a costa del hom-
bre, de lamisma manera que larealizacién del hom-
bre sblo podria hacerse a costade Dios. «Tanto desde
el punto de vista de la doctrina como desde € de la
ética, d caracter propio de lafe cristiana es € recha-
z0 de toda separacion entre la causa de Dios y la de
los hombres»™®, Resumiendo admirablemente € fun-
damento de esa implicacion, e mismo documento
afiade un poco més adelante: «No podemos dgjar que



se crea que debemos optar entre Dios 'y los hombres,
entre lafeen Diosy € servicio de los hombres. Muy
al contrario, la fe auténtica e integra en € Dios de
Jesucristo implica en un mismo movimiento -que es
también el propio del Hijo- la aperturaa Padrey €l
amor a projimo»™.

El paso decisivo del testimonio

¢Pueden intervenir los agentes de la transmisiéon en
ese momento crucial del proceso que es lainiciacion
en la experiencia de Dios? Estoy convencido de que
si. Pero ¢cémo hacerlo? No, ciertamente, mediante el
convencimiento del sujeto, por mas razones que pue-
dan aportarse para conseguir ese convencimiento, y
por mas Utiles que las razones puedan ser en otras
fases del proceso. Tampoco mediante el contagio de
su propio calor y entusiasmo por parte del agente de
la transmision, aungue, cuando ese calor y ese entu-
siasmo son sinceros, pueden también contribuir a
facilitar latarea. (Como, entonces?

«Nadie viene ami s €l Padre no lo atrae», decia
el Sefior. Pero, dado que atodo hombre se le conce-
de esa atraccion que reside en la condicién de ima-
gen de Dios con que € Padre le ha agraciado, setrata
tan sdlo de s los hombres creyentes, las comunida
des cristianas, pueden intervenir en € descubrimien-
to por otras personas de esa fuerza de atracciéon y en
el consentimiento a la misma. Latradicion cristiana
tiene un nombre para esa intervencién, punto crucia
del proceso de la transmision: € de «testimonio.



Sefidlemos, pues, algunos de los elementos que inter-
vienen en  testimonio creyente®.

La palabra «testimonio» es utilizada en diferentes
contextos que originan otros tantos usos linguisticos
del término y que le confieren significados diferen-
tes. Se puede dar testimonio de la existencia de un
hecho, un acontecimiento, del que el testigo hahecho
la experienciay cuya existencia garantizay comuni-
ca con lapalabra que lo relata. De este primer senti-
do se pasa cas insensiblemente al uso de la palabra
en el contextojudicial. En é se dayaun compromi-
S0 mayor de la persona con su testimonio, por cuan-
to con é apoya la causa de alguien por quien o con-
tra quien lo ofrece. Sin entrar por estos caminos, y
aun a riesgo de simplificar en exceso, podriamos
diferenciar € testimonio de otras formas de comuni-
cacion refiriéndonos a los diferentes objetos de la
comunicacion. Las doctrinas se transmiten por me-
dio de mensges fundamentamente verbales que ex-
presan las verdades que contienen. Las doctrinas,
pues, se ensefian, y su ensefianza tiene como res-
puesta por parte del sujeto la captacion de su conte-
nido y & asentimiento a mismo. El gemplo es €
medio por excelencia para la transmision de las for-
mas de conducta, actitudes y valores a que se refie-
ren las unas y las otras. Paratransmitir € valor de la
solidaridad, nada megjor que e gemplo, que es una
conducta de la persona gemplar que la encarna™®.



Los g emplos estan destinados a originar laimitacion
del modelo gemplar. Pues bien, e testimonio es €
lenguaje por excelencia para transmitir larealidad, la
presencia de una persona y la fidelidad a la misma.
En la comunicacion de doctrinas e incluso en la de
gemplos existe una distancia entre el contenido de la
transmision y lapersona que lo transmite; en e testi-
monio, en cambio, laimplicacién entre el contenido
de latransmision y e medio por € que se transmite
€s tan estrecha que en este caso € medio de latrans-
mision es la persona misma del testigo: «seréis mis
testigos». Por eso el testimonio, en ese caso especial
de testigos que son los mértires, pasa no solo por la
vida, sino por la entrega misma de la vida. «En €
martirio, € absoluto del sacrificio revela y glorifica
el absoluto de la verdad»"’.

La eficacia del testimonio -en el caso del testi-
monio religioso- me parece que reside en € hecho
de que, a poner la propia vida como garantia de la
fidelidad a la persona de la que se da testimonio, se
pone ante los destinatarios del mismo un acto en el
gue € sujeto realiza e reconocimiento de Dios como
Dios y transparenta e descentramiento absoluto, el
trascendimiento absoluto de si que caracteriza a la
actitud creyente. De esta forma, e testimonio no
transmite lafe, ni la suscita de forma automatica; tal
transmision eliminaria la fe, que solo puede existir
como € acto més libre de la persona. Pero la eficacia
del testimonio reside en que reflga e absoluto de
Dios como no podria reflgarlo ninguna otra realidad
humana; transparenta la Presencia originante, a la



gue €l creyente-testigo consiente como ninguna otra
accion podria hacerlo. De esa forma, € testimonio
congtituye lamés adecuaday eficaz invitacion alafe,
la més perfecta propuesta de la fe que pueda darse.
En € testimonio, «la huella de la Presencia, presen-
tidaen larealidad de laexistencia» del testigo, trans-
parenta esa Presencia y constituye su mas cercana
sefial y lamés eficaz invitacion a su reconocimiento.

Por eso € testimonio es, sSn duda, el medio por
excelencia de la comunicacién religiosa. Por otra
parte, la peculiaridad religiosa del cristianismo se
reflga en las peculiaridades que confieren a testi-
monio cristiano su originalidad. El centro de lanove-
dad cristiana es la persona de Jesucristo, «en quien
habita corporamente la plenitud de la divinidady,
sacramento originario del encuentro del hombre con
Dios. Jesucristo constituye de alguna manera €l ros-
tro de Dios vuelto hacia nosotros. Pero su revelacion
de Dios no tiene lugar por una especie de manifesta-
cién automatica que desvele su misterio. Es € gerci-
Ccio de su ser personal, su forma de vivir, sus actitu-
des, sus palabras, sus acciones, lo que revelaaDios.
Asi, Jesucristo revela a Dios como € primer testigo,
el testigo fiel por excelencia. No s6lo como modelo
de creyentes, sino como principio y consumador de
nuestra fe. A partir de ahi, los apdstoles cristianos,
los transmisores del Evangelio, enviados por
Jesucristo, como Jesucristo es enviado por el Padre,
son testigos de Dios siendo testigos de Jesu-cristo, es
decir, manifestando con su propia forma de vivir la
revelacion de Dios que tiene lugar en la personay la
vida de Jesucristo.



La segunda nota distintiva del testimonio cristia
no es su condicion eclesia, derivada de la necesaria
eclesididad de la fe cristiana. De ahi las constantes
referencias de los textos del magisterio a la Iglesia
como sujeto principal de laevangdizaciony latrans-
mision de lafe. Con palabras de Pablo vi: «Lalglesia
nace de la accién evangdizadora de Jests... €lla lo
prolongay lo continda... en ella, lavidaintima... no
tiene pleno sentido mas que cuando se convierte en
testimonio, provocala admiracion y la conversion, se
hace predicacion y anuncio de la Buena Nueva»™®.

La traduccidn historica de estas afirmaciones teo-
[6gicas nos lleva a las comunidades eclesiales, de las
gue constan las Iglesias particulares, como € sujeto
inmediato mas apto para € gercicio del testimonio,
medio por excelencia de la transmision cristiana. En
efecto, una transmisiéon motivada de la fe cristiana
presupone «un estilo cualificado de interaccion cu-
yas caracteristicas dominantes no son las especifica
mente funcionales, sino las de una mutua percepcion
de laidentidad». Es decir, que, como veiamos a ha
blar del carécter socia de la transmision, éstay la
correspondiente asimilacion de la fe depende, en no
pequefia medida, de un contexto socia en € que son
posibles encuentros interpersonales con personas
que tratan de llevar sinceramente la practica del cris-
tianismo a su vida diariay dar asi testimonio de él.
Ese contexto social |o constituyen principalmente las
comunidades cristianas.



Las comunidades cristianas,
sujeto primero de la transmision

En efecto, e contenido de lo que llamamos «trans-
mision de la fe» 0, mas ampliamente, del cristianis-
mo, es, en palabras del Libro de los Hechos, una
forma de vida. Porque, a partir del reconocimiento
del Dios de Jesucristo en gue consiste la fe, compor-
ta toda una «forma socia y visible en las relaciones
interhumanas» que abarca, ademas, € conjunto de la
vida. Ahora bien, las comunidades cristianas estan
[lamadas a ser contextos vitales en los que las perso-
nas compartan esa nueva forma de vida. Esta com-
porta dos elementos fundamentales: la conversion
gue origina la adhesién persona de lafey € segui-
miento en € que se asume laforma de vida de Jesis
en que se reveld Dios personalmente y que Dios
mismo ratificd en su resurreccion. La comunidad es,
asi, e lugar de la «verificacion» y laratificacion per-
sona y social del cristianismo como nueva forma de
vida. Por eso se puede afirmar con toda rotundidad
que «latransmision de lafe es un proceso eminente-
mente social que no puede realizarse al margen de la
comunidad. Aqui puede hacerse durante toda la vida
y en comunion solidaria con los demas la experien-
cia, posibilitada por Dios, de que somos aceptados
incondicionalmente y podemos fiarnos sin limites»™.

Para llegar a ser lo que esta llamada a ser, la
comunidad no puede constituir un mundo artificial y
aislado del mundo en €l que discurre la vidarea de



las personas y la historia de la humanidad. «Fuera
dd mundo no hay salvacion» (Schillebeeckx); y la
comunidad est4 constitutivamente destinada a la
transformacion de las condiciones de vida en la
direccion de un mundo més humano y ala espera del
advenimiento del Reino. Ciertamente, no sera f&cil
encontrar comunidades cristianas en las que se haga
realidad esta exigencia. Ta vez ahi radique unade las
causas fundamentales de la crisis de la transmision
de lafe. La clave para que ésta pueda realizarse «es
el testimonio de las comunidades que nace de
humilde esfuerzo de muchos por redlizar, aungue sea
de forma deficiente e imperfecta, una vida diariaim-
pregnada por el espiritu cristiano... Desde este con-
texto de experiencia, €l cristianismo tiene la posibili-
dad de interesar de nuevo apadres e hijos, amaestros
y aumnos»®.

Pero lo que hoy no es fécil encontrar y tal vez
nunca se haya dado, al menos de forma generalizada,
€es propuesto en los primeros tiempos del cristianis-
mo bajo laformadel ideal a que se aspira, al descri-
bir las primeras comunidades cristianas como el me-
dio por excelencia de latransmision del cristianismo.

Las conclusiones de la historia de la misién cris-
tiana en los primeros siglos del cristianismo nos
orientan, ademéas, hacia los medios ordinarios por los
gue estas comunidades desarrollaron la evangeliza-
cion. Estos no fueron otros que @ testimonio plas-
mado en su forma de vivir, en & que desempefia un
papel preponderante la caridad, € amor mutuo de sus
miembros, lahospitalidad y €l cuidado de los pobres,



las viudas y los enfermos. Indicios de esta forma de
existencia, misionera por irradiacion de la propia
formade vida, aparecen en los sumarios del Libro de
los Hechos de los Apdstoles que resumen la vida de
la comunidad de Jerusalén. A. Harnack, historiador
de la primera extension del cristianismo, afirma que
el procedimiento por excelencia para esa extension
fue la irradiacion de las comunidades «por medio
de su existencia misma». «Una comunidad cristiana
-escribe E.R. Dodds- que poseia un sentido comuni-
tario més fuerte que cualquier otro grupo»; «sus
miembros quedaban unidos no solo por unos ritos
comunes, sino también por una forma comin de
vida... El amor da prgjimo... era practicado en ague-
[la época por los cristianos con mayor efectividad
gue por ningln otro grupo». «De no haber sido por
esto -afiade A.-J. Festugiére-, e mundo seguiria
siendo pagano. Y € dia en que esto se acabe, €
mundo volvera a serlo»”.

Estas Ultimas reflexiones nos orientan hacia el
contenido primero del testimonio, medio por exce-
lencia para la transmision de la fe. Con frecuencia
hemos orientado la comprensién del testimonio
haciala obtencion del asentimiento del otro alaexis-
tencia de larealidad en favor de la cual atestiguamos.
Ahora bien, la comprension neotestamentaria de
Dios como amor originario, la centralidad del amor



en d testimonio del Padre por JesUs, la conexion
estrecha de la caridad con la fe como dimension
constituyente de la actitud teologal, son otras tantas
razones para desplazar lo esencia del testimonio
cristiano hacia una forma de vida en la que se mani-
fiesta e amor.

De ahi que no haya probablemente lenguaje mas
eficaz para expresar € reconocimiento de Dios en
gue consiste €l testimonio que las obras efectivas del
amor a los hermanos. Y, de hecho, la experiencia
muestra que en medio de las dificultades para encon-
trar un lenguage significativo sobre Dios en e con-
texto de secularizacidn avanzada, de crisis de lasins-
tituciones religiosas y de extension de la indiferen-
cia, e testimonio del amor desinteresado, de las
obras de servicio, es ahora, como |o ha sido siempre,
€l signo mas transparente de Dios 'y de su amor y la
ayuda més eficaz para mover hacia su seguimiento.
La primacia del testimonio sobre la sola palabra et
en que «lo que se gasta de tanto decirlo resulta a
VeCes nuevo y sorprendente cuando se hace».

Facilitar al sujeto
un sistema significativo y coherente de mediaciones

Para terminar esta elemental descripcion de los mo-
mentos integrantes de un proceso de transmision de
lafe en las actuales circunstancias, me parece indis-
pensable audir ala necesidad, por parte de los agen-
tes de la transmision, de ofrecer un Gltimo recurso:
procurar las mediaciones indispensables para identi-
ficar, vivir y expresar larealidad trascendente a cuya



presencia pretende despertar alas personas €l proce-
so de transmision.

Estoy convencido de que, hoy como siempre, son
relativamente frecuentes en la vida de las personas
experiencias més o menos fugaces de trascendencia
Porque es raro que una persona no perciba en deter-
minadas ocasiones de su vida un mas alla de lo que
lacienciay la experiencia ordinaria le permite saber,
un valor al que presienta que deberia consentir de
forma incondicional, un plus de resplandor y de ar-
monia que brilla en determinados objetos y que pro-
voca una incontenible admiracion. En todas estas
circunstancias y en otras, tales como encuentros per-
sonales particularmente intensos, entra en juego €l
«substrato antropolégico ineliminable» que actta
ordinariamente en la religion, pero que puede tam-
bién gercerse a margen de ella en momentos de cri-
ss importantes de la vidareligiosa. Pero sucede con
frecuencia que numerosas personas no disponen de
otrarazdn ni de otro lenguaje que € cientifico-técni-
co, instrumental, que hareprimido y olvidado los ni-
veles més profundos de la razon humana que se ex-
presan en los lenguagjes simbdlicos, en € gercicio de
la dimensién estética. Tales personas, en esas Cir-
cunstancias, se encuentran en laincapacidad de iden-
tificar, nombrar e integrar en su experiencia ordina
rialarealidad que através de esos destellos de tras-
cendencia ha irrumpido en sus vidas. En tales cir-
cunstancias, una comunidad creyente puede, con los
relatos fundantes de su fe, con su forma gozosa y
esperanzada de vivir, con la manifestacion del amor
gue inspira su vida, ayudar a dar nombre y, de esa



forma, identificar la Presencia hasta ese momento
sOlo presentida por esas personas.

Por otra parte, sucede con mucha frecuencia que
determinadas razones de caracter biografico han po-
dido conducir anumerosas personas a un rechazo cas
instintivo de las representaciones religiosas de Dios,
es decir, de lo més valioso, [0 mas hermoso y o més
verdadero que pueda concebirse, por estimar que esas
representaciones estén ligadas a situaciones en que
han sido utilizadas parajustificar la violencia, la in-
justiciay otros males atroces, o porque han sido pre-
sentadas como incompatibles con el hombre, su liber-
tad, sus posibilidades de redlizacion y su feicidad.

Una comunidad creyente tiene, en tales casos, la
mision de dedligar, precisamente con su forma de
vivir, a Dios a que esas representaciones religiosas
remiten, de la historia perversa con que los creyentes
mismos la han vinculado, y puede hacer a las perso-
nas que viven en esa situacion € servicio inmenso de
mostrarles que larealidad ala que remiten sus repre-
sentaciones de Dios es una realidad volcada en favor
del hombre, comprometida con su felicidad y empe-
flada en su salvacion, hasta € punto de que «su glo-
ria es que & hombre viva», y su felicidad, hacer fdli-
ces a los hombres que ha creado. Una comunidad
comprometida en la transmision de la fe no lograrg,
pues, despertar la adhesion de las personas alas que
pretende transmitirsela sin este trabgjo -afiadido al
del testimonio- de expresar la redidad en la que
cree, en representaciones, iméagenes, nociones, sim-
bolos y formas de vida en l0s que sus contemporane-
0s sean capaces de percibir € valor sumo, la supre-



ma belleza, la verdad Ultima que los creyentes iden-
tificamos y veneramos como Dios.

Donaciano Martinez ha formulado muy feliz-
mente esta exigencia de dotar al destinatario de la
evangelizacion, sobre todo en € mundo rural, de me-
diaciones con las que nombrar sus experiencias fun-
damentales, y en especia las experiencias de su fe:

«El hombre de pueblo -dice con todarazon- en este
momento necesita més que otros dominar lapaabray
poder "decir" @ descubrimiento actud de lafe; poder
entrar en d didogo socid, culturd y evangdizador
con sencillez, pero 9n rubor, Sn latraba de "no saber
decir", de estar Sin saber qué responder, o creer queya
no vale para nadie o que é cree saber y poder decir.
[..] Latransmision delafe en d campo tiene gue cui-
dar mucho € lengugie, d modo de comunicacion ver-
ba y laexpreson ord de lafe de nuestro puebl o».

Y descendiendo del terreno de los principios a
algunos aspectos concretos de ese lenguge necesa
rio, aflade que latransmision de la fe debera

«Pronunciar la paaora que devuelva alaexigenciaa
Diosenlaconciencia, en @ corazény enloslabios de
lamujer y de hombre campesinos. [..] Pronunciar la
paabra de Dios sobre € hombre... que revele lanoti-
ciaque Diostiene sobre d. [..] Pronunciar la palabra
de Dios sobre € otro, que llama alanuevafamilia a
la nueva humanidad. [..] Pronunciar la pdabra de
Dios sobre latierra, que llame... aunanueva creecion
segUn d propdsito de su voluntad»?,



A mi entender, estas palabras, |lenas de sabiduria
préctica, son perfectamente aplicables, mutatis mu-
tandis, a otros sectores sociales y préacticamente a
todos los grupos de cristianos.

En este terreno de la prestacion de mediaciones a
los destinatarios de latransmision se sitUa el servicio
valiosisimo de la «ensefianza de la religion», sobre
todo s esa ensefianza se desarrolla debidamente, es
decir, en un medio instituciona que no entre en coli-
sion con la legitima secularizacion de las institucio-
nes de un Estado aconfesional, y siguiendo la «l6gi-
ca» peculiar de laracionalidad y € lenguaje propios
de lardligién, por unaparte, y en consonancia cultu-
ral con la época en la que se desarrolla, 0, en otros
términos, perfectamente inculturada en la cultura, la
mentalidad y la sensibilidad de los destinatarios de
esa ensefianza.

Algunos rasgos caracteristicos
de la acciéon y € proceso de la transmision

Latransmision tiene uno de sus momentos centrales
en laproposicion de lafe. Proponer lafe significa, en
primer lugar, no intentar imponerla. Se trata, més
bien, de hacerla presente como invitacion. Pero una
invitacion, que ciertamente no tiene nada de imposi-
tivo, tampoco puede hacerse desde la actitud de indi-
ferencia de quien cumple con su deber, sin & menor
interés por la respuesta que esa invitacion reciba. La



presentacion de la fe es presentacion del Reino de
Dios, que es «l0 Unico necesario», € valor por exce-
lencia, que requiere de aguel a quien se presenta una
adhesion incondicional y urgente: «El Reino de Dios
esta llegando. Convertios y creed en € Evangelio»
(Me 1,15). Pero € vaor sumo de lo que se presenta
solo aparecera al sujeto que haga la experiencia de
ese vaor, aagued que descubra e tesoro y encuentre
la perla preciosa (Mt 13,44-47). Suscitar esa expe-
riencia es e objetivo por excelencia de la presenta
cion. Pero tal descubrimiento no se logra sblo, ni
sobre todo se suple, cargando retéricamente las tintas
de esa presentacion, centrdndola en poner de relieve
los peligros que se siguen de no aceptarlay suscitan-
do el miedo a esas consecuencias como motivo para
la aceptacion. La historia nos ha hecho conscientes
de las nefastas consecuencias que se siguen de esos
procedimientos que hemos utilizado durante mucho
tiempo en eso que con razoén se ha llamado «la pas-
toral del miedo»®. Una propuesta que supere laindi-
ferencia a que acabamos de referirnos exige e com-
promiso con esa propuesta de quien la esta haciendo.
Td compromiso comporta, por una parte, que quien
hace |la propuesta presente indicios de haber experi-
mentado en su vida lo que propone y de estar con-
vencido de que lo que propone «vae de verdad la
pena». En toda propuesta de lafe vaincluido ese «s
conocieras € don de Dios» del didlogo de Jesus con
la samaritana (Jn 4,1-26). La propuesta cristiana es
propuesta del Evangelio, de una buena noticia expe-



amentada y vivida como tal por quien la hace, que
esta ademés seguro de que lo sera también para aquel
aquien seladirige.

Lapropuesta estadirigida a la persona, alaliber-
tad del destinatario, y requiere el respeto exquisito de
la misma. Cualquier aiadido que comporte aunque
s0lo sea el asomo de una presion sobre ella es incom-
patible con €l Evangelio presentado y con la certeza
de que ese Evangelio comporta una fuerza capaz de
actuar més alla de todos los recursos que pone en
juego el evangelizador, como una semilla que germi-
na incluso cuando € que la ha sembrado duerme
(Me 4,26-30).

Esta conviccién sobre € poder del Evangelio, la
seguridad en la fuerza del Espiritu y en la accion
inmediata de Dios sobre los hombres a los que quie-
re savar dan a la propuesta de la fe esa parresia,
mezcla de autoridad, osadiay confianza, que carac-
terizaba la primera predicacion del Evangelio. Ta
actitud comporta, sin duda, una gran conviccién por
parte de quien propone la fe. Pero tal conviccion no
tiene nada que ver con € aarde ni la ostentacion, y
comporta, como otra cara de la misma moneda, una
sincera modestia. Esta tiene su Ultima raiz en la con-
cienciadel evangelizador de que también é es inter-
pelado y urgido por € mensge, porque también €l
necesita ser constantemente evangelizado.

El «discurso apostdlico» del evangelio segin Ma-
teo recomienda a apostol «sacudirse € polvo de las
sandalias» a sdlir de la ciudad que ha rechazado €
anuncio. Ta expresion significaria que «no se quiere
tener nada en comun» con los que no han recibido €
mensgje; seria un «gesto de ruptura total de comu-



nién con dlos»*. Sea cua sea el sentido literal de la
expresion, pienso que con ella no se estd imponien-
do alos evangelizadores una actitud de ruptura total
con quienes no escuchan € mensge. Td actitud no
seria coherente con lade JesUis y su entrega por aque-
[los que han rechazado su presentacién del Reino,
Buen Pastor que busca a la oveja perdida, dispuesto
adar lavida por ella. La actitud de JesUs invita mas
bien, a quienes nos proponemos transmitir lafe, ano
romper nunca los puentes con los destinatarios de la
presentacion, a desarrollar constantemente lo mucho
gue tenemos en comun con €ellos y a recorrer a su
lado los largos trechos de camino que nos impone la
vida en € mismo mundo y en la misma historia.

Participar en lapropuesta de lafe no pone aquien
larealiza en €l lugar de Dios; no hace de é alguien
gue ensefia, que sabe, que puede, frente a los desti-
natarios de la misma que estarian reducidos a la con-
dicion de quien sdlo aprende, escuchay obedece. La
unica forma de ponerse en € lugar de Dios es hacer
suya la actitud del Dios preexistente, volcado hacia
el hombre, comprometido de lleno en su salvacion.
Ponerse en el lugar de Dios exigird, por tanto, poner-
se afavor del hombre, a su lado y a su servicio.



La transmision de la fe esta regida
por la atencion a sus destinatarios

Es unanorma evidente, pero que contiene numerosos
aspectos que tal vez no sea ocioso desarrollar. Tener
en cuenta al destinatario conlleva conocerlo de la
mejor forma posible y tener en cuenta, a la hora de
presentarle € cristianismo, todas sus particularida
des. su historia, su biografia, su cultura, con todo lo
que ésta comporta en relacion con su mentalidad, su
forma de razonar y de sentir, su capacidad estimativa
y los valores que orientan su vida. Este conocimien-
to viene especialmente urgido en el momento actual
entre losjovenes, debido alamovilidad de las situa-
ciones, alaprofundidad y la rapidez de los cambios
y d influjo de los mismos en €& distanciamiento de
las culturas, incluso en lamisma sociedad, con € pa
so de los afios. A. Tornos nos invitaba recientemente
a no minimizar «lo que la nueva insistencia en la
diversidad de las culturas significaparalateologia, y
en particular paralateologia de laevangelizacion», y
a gue los avances doctrinales tedricos en la conside-
racion de las culturas en la Iglesia «se traduzcan en
précticas y métodos pastorales de uso corriente».
«Lateoria de la cultura, alos que aman la verdad y
quieren comunicarla, afiadia, les desafia con la pro-
puesta de que antes de querer comunicarla deben
pensar en las condiciones bgo las cuales acceden a
la verdad los distintos grupos sociaes, y en las con-
secuencias personales y sociales que tiene e desa
tender a esas formas de acceder ala verdad». Porque
no podemos ignorar que en las actuales circunstan-
cias pueden convivir en nuestras ciudades bgo el
techo de la misma casa familiar dos y hasta tres



generaciones con culturas notablemente diferentes.
Y laignorancia de esas condiciones culturales de los
diferentes destinatarios puede llevar, por una parte, a
las comunidades encargadas de la transmisién, a la
condicion de «alienadas» en relacion con las culturas
de no pocos grupos de destinatarios de su mision.
Hoy los problemas de la relacién evangelio-cul-
turas no se plantean tan sdlo en los paises pertene-
cientes a tradiciones diferentes de la del «Occidente
cristiano»:
«Hoy la evangdizacion, 9 no asume las consecuen
cias de lareflexion sobre la cultura (y afiadiria por mi
parte: S no tiene en cuenta, ala hora de presentar
Evangdio alos diferentes grupos, y en especid alos
jovenes, las condiciones diferentes de las diferencias
culturdes que los digtinguen), resulta extrafia en
muchos contextos de los paises que durante siglos
fueron cristianos».

NoO creo necesario insistir ahora en la respuesta
gue exige esta consideracion de las diferencias cultu-
rales, ni en la necesidad de superar la respuesta que
propone la mera adaptacion a cada contexto. Creo,
con € autor de las lineas que vengo citando, que...

«..d ided no es @ adgptacionismo. Lainculturacion
del Evangdio no es una adgptacion cudquieray debe
mantener su fuerza critica o proféica. El conocimien-
to de las culturas ensefiard a Stuar la critica donde
corresponde y a hacerla como corresponde. No en
funcidn de mundos genos a los culturdmente "cons-
tituidos' por d contexto en que d e proclama»®.



La atencién a destinatario comporta otro aspecto
de importancia decisiva a la hora de proyectar una
transmision o una comunicacion realista de la fe. En
realidad, hoy no existe en ninglin contexto, por redu-
cido que sea, como & de una pequefia parroquia, un
destinatario uniforme. La realidad pastoral esta for-
mada por una enorme variedad de posturas ante lo
religioso y lo cristiano. Solo tedricamente pueden
reducirse éstos a las comodas clasificaciones de los
destinatarios de la accién pastoral en creyentesy no
creyentes, practicantes y no practicantes. Primero,
porque cada vez resulta més dificil -si es que aguna
vez ha sido facil- sefidar con precision la frontera
entre creyentes y no creyentes. Recordemos que ya €l
Evangelio afirma que «no todo & que dice "Sefior,
Sefior" entrard en €l Reino de los cielos» (Mt 7,21),
y que «esta generacion me honra con los labios, pero
Su corazon esta lgjos de mi» (Mt 15,8). Pero es que,
ademés, una de las caracteristicas de la situacion ac-
tual en relacion con lo religioso es su enorme com-
pleidad, que permite la elaboracion de los mas dife-
rentes diagndsticos, y su enorme ambigliedad, que
hace imposible atenerse a clasificaciones y tipolo-
gias estables y claras. Pensemos, por gemplo, en €
grupo més frecuentemente estudiado y cuya evolu-
cion se ha presentado con frecuencia como evolucion
de la descristianizaciéon: e grupo de los catdlicos
practicantes. Sabemos que algunos de ellos son prac-
ticantes por tradicion no reasumida personamente,
pero aceptadacomo ta y alaque se atribuye un valor
importante. Otros parecen ser practicantes por mera
costumbre que ha producido en ellos habitos mante-
nidos por diferentes razones: «por S acaso»; por sen-
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tido de unaobligacion alagque se sigue dando impor-
tancia; por conveniencia social; por deferencia para
con los suyos; por estar convencidos de la necesidad
de celebrar lafe y compartirla con la comunidad...

La misma variedad se observa en e grupo de los
gue se han distanciado de la précticareligiosa, € de
los que pastoralmente solemos designar como «los
algjados». Algunos, en efecto, 1o son por € escanda-
lo, més 0 menosjustificado, que les ha producido la
institucion que regula 'y gestiona esa préactica; otros,
porque no han sabido integrar la préctica con lafe de
la que tedricamente surge; otros, por haber centrado
todo su interés en las exigencias éticas ddl cristianis-
mo, la promocion de lajusticia o la préctica de la
solidaridad.

No es mi intencion desglosar la variedad de situa
ciones en relacion con lafe y lareligion de los con-
temporaneos a los que la Iglesia tiene la mision de
anunciar y transmitir lafe. Baste dudir, para hacerse
unaidea de lo inabarcable de lamisma, ala crecien-
te secularizacién y ala marafia de nuevos movimien-
tos religiosos y nuevas formas de manifestacion de lo
sagrado; a la indiferencia religiosa de muchos y d
recurso a lo oculto, lo maravilloso, lo mégico por
otros. Al entusiasmo por lacienciay latécnica, y a
retorno de usos y costumbres tradicionales. A la
extension de los que se declaran agnosticos y no cre-
yentes y a la perduracion en no pocos de €ellos de
précticas como la meditacion, la oracidon y la con-
templacién. En realidad, estamos asistiendo a ese es-
tallido del cristianismo y de la religion que M. de
Certeau habia anunciado hace ya bastantes afios. Un
estallido que parece tener su detonante en la tenden-



cia a la desregulacion del creer, sustraido alas nor-
mas de la instituciéon y entregado a la voluntad, €l
gustztg y la necesidad de realizacion personal de cada
uno™.

Llama poderosamente la atencion que a esta
enorme variedad de situaciones la pastora de la
Iglesia responda con un repertorio verdaderamente
«monotono» de respuestas, que se reducen en mu-
chos casos al ofrecimiento de unos servicios religio-
sos paralos catolicos practicantes, la preparacion ca-
s siempre predominantemente tedrica para los mis-
MOS, Y Unos pocos cauces de formacién para los gru-
pos muy reducidos de los més préximos a lalglesia
Se ha denunciado, con razon, € abuso de la Eucaris-
tia que supone @ recurso a su celebracion en cual-
quier circunstancia, en cualquier situacion y para
todos los grupos y personas.

P. Vaadier habia constatado y analizado este he-
cho en € VI Simposio de las Conferencias Episco-
pales Europeas y habia sefidado |a necesidad de que
la Iglesia se muestre acogedora de la diversidad de
demandas de que es objeto, no para bendecirlas de-
magOgicamente, sino para «ayudar ala "conversion”
de tales actitudes»?’.

La atencion a la variedad de situaciones de los
destinatarios impone la correspondiente variedad de
modulaciones en la propuesta de la fe para su trans-



misién. Es verdad que ninguna circunstanciajustifi-
cara la traicion o la adulteracion del mensaje. Pero
también es verdad que no hay peor traicion que pro-
ponerlo de forma que no pueda ser escuchado o que
se dificulte su recepcion. Laatencion aesapluralidad
comporta no pocas exigencias. Seflalemos, por gem-
plo, la necesidad de una propuesta por etapas, la
jerarquizacion de los elementos del mensgje, de
acuerdo con las actitudes de sus destinatarios. Esa
pluralizacién de la propuesta debera contar con situa
ciones en las que € sujeto parece excluir cualquier
respuesta, pero puede dar muestras en determinados
aspectos de su vida que permitan adivinar en é una
predisposicion ya a punto de gercerse o incluso ya
gercida. ¢Qué sucede en €l interior de personas que
se declaran no creyentes y reconocen orar?® ¢Qué
sucede con los que se han algado de la préctica e
incluso rehuyen la afirmacion de Dios y luchan por
lajusticia y practican la solidaridad? jCuanto tiene
gue afinar su guste a esta variedad de situaciones
una propuesta, una comunicacion de la fe que quiera
estar a la atura de la accién de Dios que sigue un
camino «virgen», inédito, para hacer oir a cada per-
sona su voz tan callada como inconfundible!®

Aludamos, paraterminar, alos medios y los re-
cursos de latransmision.



3. Medios, instrumentos y recur sos
de la transmision

Como puede verse, este Ultimo apartado relativo alas
mediaciones abre la cuestion de la transmisiéon de la
fe a vasto mundo de los medios pedagdgicos, cate-
guéticos, pastorales y hasta técnicos gue esatransmi-
so6n debe utilizar para llegar a unos destinatarios
cada vez mas acostumbrados a recibir una enorme
cantidad de mensgjes de todo tipo por medios pensa
dos y gecutados con vistas a la obtencion de la ma-
yor eficacia. Sin entrar en € desarrollo de este aspec-
to de la cuestién, permitaseme tan sdlo un par de ob-
servaciones de caracter general sobre algunas carac-
teristicas que han de acompafiar a cualquier proceso
de transmision.

Transmisiéon delafe
y experiencias humanasfundamentales

Nuestras reflexiones anteriores ponen de relieve que
en el proceso de transmision se trata, antes de nada,
de la comunicacion de experiencias. la experiencia
de lafe, basada en € descubrimiento y la aceptacion
de la presencia de Dios; las experiencias que com-
porta laforma de vida cristiana que se sigue de haber
aceptado degjar de ser e centro exclusivo de lapropia
existenciay haber adoptado como actitud fundamen-
tal € existir desde la aceptacion de si mismo y € ser
paralos demas; y las experiencias que comparte una
comunidad congregada en torno a un padre-madre
comun, que funda sus relaciones en € amor desinte-



resado y se siente enviada a la sociedad para propo-
ner esa forma alternativa de vida como camino para
la humanizacion del mundo.

Todas estas experiencias estan enraizadas en ex-
periencias humanas fundamentales que tienen que
ver con las preguntas Ultimas. «;quién soy?», «;qué
quiero hacer de mi vida?», «iqué me cabe espe-
rar?»...; tienen que ver también con el deseo més pro-
fundo, e que discurre por debgo de los mil deseos
concretos, ese deseo que no tenemos, SN0 que so-
mos, y que solemos expresar como «deseo radical
de felicidad» y como «necesidad de sentido y de
salvaci on».

El enraizamiento de la experiencia cristiana en
las experiencias humanas fundamental es descubre un
terreno comun a quienes se proponen transmitir la fe
y alos destinatarios de esa transmision que garantiza
la pertinencia humana de la propuestay € inelimina-
ble interés de todos los sujetos por su contenido Ulti-
mo, mas alla de todas las posibles indiferencias. Ese
enraizamiento pone de manifiesto el «estrato subyjeti-
vo ineliminable del fendmeno religioso», € «subs-
trato antropoldgico de lo religioso», (M. Gauchet)
que hace posible la comunicacién a proposito de lo
religioso incluso con sujetos que, en situacion de cri-
sis profunda de lareligion y de secularizacion avan-
zada, han roto con lasreligiones histéricas. Gracias a
ese enraizamiento se puede hablar de «lo religioso
después de las religiones», que podriamos |lamar
también «lo religioso antes de las religiones» y que
se corresponde con lo que X. Zubiri denomina «é
hecho inconcuso de la religacion», dd que las reli-
giones son «plasmaciones histéricas», y que puede



ser vivido por € sujeto y «plasmarse», en situaciones
de secularizacion socio-cultural, en experiencias no
interpretadas religiosamente que «cristalizan» en
fendmenos humanos no identificados como religio-
sos, pero vecinos de lareligion.

El descubrimiento de ese substrato pone de mani-
fiesto un amplio terreno de experiencias humanas en
las que los sujetos toman conciencia de la presencia
en su interior de un «desdoblamiento primordial»
originado por un més al& de si mismos, y que se
expresaen el hecho de que a hombre no le baste ser,
Sin0 que necesite ser bueno; no le baste vivir, sSino
gue necesite que su vidatenga sentido y valor y sea
unavidafdiz. En ese terreno comin se basa la posi-
bilidad de comunicacién de la propuesta del creyen-
te con unos suUjetos que pueden aparecer COMO per-
fectamente indiferentes ala religion y alos que una
cultura centrada en lo inmediato, lo puramente cien-
tifico-técnico o lo meramente préactico puede tener
encerrados en una situacion de cas perfecta intras-
cendencia®.

Laimportancia de laexperienciaen lareligion, y
la conexion de las experiencias religiosas con las
experiencias humanas fundamentales, manifiesta un
primer «lugar» hacia el que orientar la propuesta de
la fe. Para superar una incomunicacién que muchas
veces parece irremediable, para romper € hielo de
una indiferencia que parece hacer imposible € con-
tacto, la comunicaciéon de la fe podra en muchos



casos comenzar por explorar ese terreno coman, ayu-
dar, cuando sea necesario, a los destinatarios de esa
propuesta a su descubrimiento e identificacion.

El inicio de este camino supone en primer lugar
la aceptacion, por parte de quien propone la comuni-
cacion, de que ninguna religién tiene el monopolio
de la relacion del hombre con e Absoluto; que ta
relacion puede ser vivida auténticamente bagjo formas
diferentes, mediante € gercicio de otras dimensio-
nes que la religiosa. También le serd muy til cono-
cer por propia experiencia esas dimensiones y fre-
cuentar los mundos humanos que originan, siendo
capaz de compartir con otras personas € gercicio de
las mismas.

Recordemos, para dar mayor concrecion a nues-
tras reflexiones, algunas de ellas. Con M. Gauchet
me referiré, en primer lugar, a determinadas «opera-
ciones del pensamiento», que afloran tan pronto
como € sujeto vamés alla del conocimiento cientifi-
co y de la actividad técnica. En esas operaciones €l
sujeto se descubre referido a un orden de realidad
«indiferenciado» en comparacion con los objetos del
saber cientifico, orden que abarca la totalidad indife-
renciada de los objetos, en la que todos ellos coinci-
den, y a que se refieren términos de nuestro lengua
je como «existencia», «ser», «redlidad». Recorde-
mos, como gemplo en & que se formula esta opera
cion del pensamiento, la conocida expresion de L.
Wittgenstein: «No como e mundo es, sino que €
mundo es: eso es lo mistico». A esa operacion del
pensamiento se referia recientemente N. Bobbio
cuando, tras confesarse de forma inequivoca hombre
de razén y no de fe, reconocia un «sentido del miste-



rio» que nos circunda, que se anuncia en los limites
delarazény en e hecho de que, cuanto més progre-
san nuestros conocimientos cientificos, tanto mas se
dilata el horizonte inabarcable que los rodeay que se
expresa en cuestiones como: «¢por qué se da e paso
delanadaa ser?; «¢por qué d sery no mésbienla
nada®>.

La experiencia estética constituye una segunda
dimension en laque € sujeto no religioso puede vivir
esa experiencia de trascendencia, expresion del
mismo «desdoblamiento», de la misma «despropor-
cién interior», base antropolégica de las religiones.
En este caso se trata de la «capacidad de emocion an-
te e espectéculo de las cosas»; del «estremecimien-
to ante la belleza», préximo a asombro del filésofo
ante el milagro de laexistencia: «el poetay € filéso-
fo habitan colinas vecinas» (M. Heidegger); seme-
jante, también, a sobrecogimiento y la fascinacion
del sujeto religioso ante e Misterio santo.

Como tercera manifestacion del mismo substrato
deloreligioso, cabe audir ala «experienciadd pro-
blema gue somos para nosotros mismos». Es laexpe-
riencia a que se refiere san Agustin unay otra vez en
las Confesiones, cuando recuerda: Factus eram mihi
magna quaestio et interrogabam animam meam
(«me converti en un enigma para mi mismo y pre-
guntaba a mi dma»)®. Una experiencia que pone de
manifiesto la contradiccion que comporta € ser del
sujeto; una contradiccion que, lgjos de desaparecer
cuando desaparecen las formas religiosas de vivirla,



se radicaliza, porque entonces desaparecen todas las
referencias fijas que ofrecian las religiones, y en ese
momento e sujeto se encuentra sumido en un medio,
en un mundo en & que nada le socorre frente a la
cuestion que le plantea € hecho mismo de ser sujeto
y de ser un sujeto finito, que se expresa en preguntas
COMO: «POr qUé SOy YO», «por qué yo», «;por
qué haber nacido?», «;por qué Vivir...

No seria dificil mostrar otras dimensiones de la
experiencia humana en las que € sujeto vive y puede
percibir la dimensién de trascendencia en que esta
envuelta su vida y por la que se descubre habitado.
Bastaria remitir a una fenomenologia de la experien-
cia ética, como la contenida en la filosofia de E.
Levinas, 0 ala descripcidn de larelacidn interperso-
na que ofrecen M. Buber, G. Marcel y otros repre-
sentantes de la filosofia personalista. Todas estas
manifestaciones del substrato antropolégico de las
religiones remiten, finamente, a problema, a miste-
rio que es cada sujeto para si mismo™.

En larealizacion efectiva del aspecto de la trans-
mision de que venimos hablando, cabe anotar que
contiene diversos aspectos. en algunos casos, puede
consistir en abrir a destinatario de latransmision ala
realizacion de tales experiencias; en otros, en ayu-
darle ainterpretarlas, identificando larealidad impli-
cada en ellas; en otros, en colaborar en e desarrollo
de tales experiencias ayudando al sujeto allegar a su
nivel mas profundo, en € que se anunciael Absoluto,



el Infinito que los creyentes identificamos como
Dios.

Laimportancia de las experiencias humanas en la
tarea de la transmisiéon de la fe nos permite apuntar
todavia en una nueva direccién. Por debgjo de lavida
religiosa discurre otra corriente importante: la que
constituye la preocupacion por lograr un mundo cada
vez méas humano, mas digno del hombre, que esté a
laaturade losideales de belleza, justicia, paz y soli-
daridad. Es & proyecto resumido en la expresion
cristiana «Reino de Dios», que no se agota en ellos,
pero que pasa, sin duda, por ellos. De ahi que seatan
importante para quien estd implicado en la comuni-
cacion dd cristianismo compartir con sus posibles
destinatarios € trabgjo y lalucha que permitalains-
tauracion de esos valores. De hecho, la experiencia
muestra con frecuencia la importancia de este paso
en el proceso de transmision. Primero, porque elimi-
na muchos obstaculos que la historiadd cristianismo
ha podido levantar en € proceso de larealizacién del
Reino; segundo, porque crea solidaridades y compli-
cidades que hacen posible el establecimiento derela-
ciones personales a través de las cuales se facilita la
comunicacién interpersonal que supone la transmi-
son de la experiencia y la forma de vida cristiana.
Baste recordar, en este sentido, que e Concilio Va
ticano n propone como parte integrante de la accion
evangelizadora la colaboracion de los agentes con
los destinatarios de la misma en la solucién de los

problemas humanos que padecen.
Para una respuesta adecuada a los muchos pro-

blemas que plantea la transmision de la fe fata toda-
via @ tratamiento de los medios, los recursos y los



instrumentos que es indispensable utilizar para una
correctatransmision. En relacion con esta vasta cues-
tion, me contentaré con aludir a algunos principios
generales.

Los medios técnicamente més desarrollados no
suplirdn la fdta de las condiciones fundamentales
gue impone al proceso la naturaleza enteramente
peculiar del «contenido» de la transmision a la que
acabamos de referirnos. Méas alin, ese contenido
puede resultar incompatible con determinados me-
dios, desarrollar una especie de «rechazo» a medios
incluso técnicamente perfectos, pero inspirados por
leyes o valores agados ddl estilo evangélico. Al con-
trario, & Dios revelado en Jesucristo, con su prefe-
rencia por los sencillos, su predileccion por 1o débil,
su amor a los excluidos, puede estimular la produc-
cién de un lengugje, unapedagogia, y unos medios 'y
recursos peculiares, inspirados por los valores y €
estilo del Evangelio. La ley de la encarnacion que
rige la «economia» de la revelacion cristiana es, en
todo caso, aplicable también en este terreno. Y un
medio inadecuado puede hacer imposible que la
Palabra resuene en una persona, cuya situacion, cul-
tura, edad, etc. condicionan larecepcién de todos los
mensajes que le son dirigidos, incluso el del
Evangelio.



Epilogo

En € prologo y la introduccion de este texto, expo-
niami impresion sobre la crisis de la transmisién de
lafe por medio de una serie de preguntas en las que
resumia lainterpretacion «intuitiva» y apie de praxis
del fendmeno de la transmisién en e momento ac-
tual. Td interpretacion congtituia a la vez una es-
pecie de hipétesis para € trabgo tedrico ulterior.
A mi entender, ese trabgjo ha confirmado la impre-
son inicial. Ademés, creo que nos ofrece elementos
suficientes para proponer algunas pistas para una
interpretacion mas adecuada del hecho y paraun tra-
bgjo pastora més fundado en razones y hasta més
animoso.

Como conclusién, me propongo destacar algunos
de esos elementos que tal vez las paginas anteriores
no han subrayado suficientemente.

Repensar la universalidad del cristianismo*

Hace ya algunos afos, iniciaba unareflexion sobre la
necesidad de repensar y dar un nuevo sentido a la
pretension de universalidad de las religiones Ilama-



das «universales», nuevo sentido que, ami entender,
les impone el acceso a la conciencia planetaria, la
globalizacion de los problemas humanos y la consi-
guiente ruptura de 10s etnocentrismos’.

De tal necesidad no se ve excluido € cristianis-
mo. El problema de la transmisién pone de manifies-
to una consecuencia mas de esa necesidad, y € refle-
xionar sobre él desde esa perspectiva puede ofrecer-
NOS nuevas pistas para reorientar nuestra respuesta
al mismo.

Al comienzo de su historia, €l cristianismo tuvo
gue enfrentarse con la «decepcién» que supuso a sus
primeras generaciones € retraso sine die, al menos
previsible paralos humanos, de la parusia, del retor-
no del Sefior, que los primeros discipulos pensaban
inminente. La acomodacion a,las nuevas circunstan-
cias que imponia ese retraso introdujo en la concep-
cion y la vivencia del cristianismo cambios impor-
tantes que tuvieron importancia decisivaalo largo de
toda su historia’.

Pues bien, es posible que €l cristianismo de nues-
tros dias se esté enfrentando a una situacion parecida
en relacion con la comprension de su universalidad.
Como las demés religiones universales, € cristianis-
mo, a proponer como destinatarios de su mensaje a



las personas como tales, independientemente de la
nacion, raza o cultura a que pertenezcan, desarrollé
una pretension de universalidad que le llevo ala ne-
cesidad de predicar € Evangelio por todo € mundo,
anunciandolo a toda criatura. La posterior encarna-
cion dd cristianismo en la cultura occidental y la
preponderancia que ésta adquirio en relacion con €
resto de las culturas del mundo, sobre todo en virtud
de sus adelantos cientifico-técnicos, condujo al cris-
tianismo occidental a pensarse como lareligion ala
que debian terminar convirtiéndose todos |os pueblos
de la Tierra. Esa misma pretensiéon de universalidad
llevd a cristianismo, en los paises cristianos de
Occidente, a pensarse como la religion de todos sus
miembros, como la religiéon Unica, por su condicion
de universal.

Esta forma de concebir la universalidad ha entra-
do en crisis en los dltimos tiempos®. No pocos cris-
tianos viven esa crisis como una nueva «decepci on»:
la de tener que admitir que €l cristianismo, como to-
das las religiones de la tierra, no puede ser més que
unareligién particular, junto al resto de las religiones
de la historia, forzada por los hechos a convivir, a
entendersey adialogar con todas ellas. A ello condu-
ce la situacion de pluralismo religioso en la que ha
desembocado la evolucion de la historia. Un plura-
lismo que no se reduce a la constatacion de la plura-
lidad -10 que algunos denominan pluralismo de he-



cho-, sino que reconoce a los sujetos de esa plurali-
dad como miembros de pleno derecho de la misma
historia, necesitados y capaces de interaccion social
y dignos del respeto y el reconocimiento que mere-
cen todas las personas y todos los grupos humanos,
en una diversidad que, cada vez més, se impone
como insuperable en esta etapa intramundana de la
historia, presentandola, por tanto, como irreversible.

La toma de conciencia de la nueva situacion de
pluralismo no elimina en los miembros de las dife-
rentes religiones con pretension universal su con-
ciencia de ser e camino por excelencia de la res-
puesta a un Dios que ha seguido la revelacién conte-
nida en esareligion para manifestar alos hombres su
voluntad eficaz de salvacion. Esta conciencia man-
tendra viva la necesidad de anunciar y proponer €l
mensgje de salvacion contenido en la propia religion
por todo € mundo y en todas las épocas. Pero la
toma de conciencia del pluralismo vivido como legi-
timo e insuperable si esta exigiendo importantes
cambios en el gercicio de esa propuesta y de esa
mision. Algunos de esos cambios ya se han produci-
do. Hoy, casi ningun cristiano mantiene la teologia
exclusivista de las religiones condensada en la inter-
pretacion literal del adagio extra Ecclesiam nulla
salus. Td exclusivismo ha sido sustituido por una
postura inclusivista, resultado, probablemente inevi-
table, derivado, por una parte, del hecho de conside-
rar y definir alos otros desde criterios aportados por
lareflexion surgida en el interior de una determinada
adhesion creyente y, por otra, de ignorar la «lGgica»
de las proposiciones surgidas de la confesidon de lafe,
toméndolas por afirmaciones genas atodo condicio-



namiento, y alas que se atribuye e vaor de afirma
ciones de hecho idénticas alas del lengugje cientifi-
co y alas de una muy concreta metafisica

Por eso los tedlogos més sensibles a los proble-
mas que plantean & contexto y € lenguge intentan
superar la forma inclusivista de pensar y orientan la
reflexion sobre las religiones hacia € didogo inte-
rreligioso que impone la situacion de pluralismo, la
perentoria necesidad de entendimiento con los otros,
e incluso exigencias de la propia fe que la situacion
anterior de etnocentrismo religioso habia impedido
descubrir.

Reconozco que la cuestion merece y requiere al-
go més que esta alusiéon apresurada. En este mo-
mento me interesa otro aspecto del problema que
plantea € pluralismo. A la nueva situacion en rela-
cién con las religiones de otros pueblos corresponde,
en € interior de los pueblos de tradicién cristiana,
una transformacion analoga. El cristianismo no
puede en dlos intentar realizar de forma efectiva la
pretension de universalidad que le anima. Porque
también estos paises se han tornado pluralistas desde
el punto de vista cosmovisional, cultura y religioso.
La transmision de la fe en ellos tiene que asumir la
«decepcion» que comportan las nuevas posibilidades
de realizacion de su pretension de universalidad. Ya
no puede, por gemplo, aspirar al maridagje, vigente
durante siglos, de la transmision religiosa con la so-
cializacion socio-cultural. De ahi que ésta deba pro-
yectarse como propuesta libre a sujetos libres de ele-
gir entre propuestas diferentes. Con la consiguiente
necesidad de justificacién de la propia propuesta;
con la consiguiente necesidad de mostrar la plausibi-



lidad del mensge que se propone; con la necesidad
de entrar en didlogo con otras propuestas para evitar
caer de nuevo en lalucha por la preponderancia, que
siempre amenaza con € peligro de desembocar en
guerra de religion.

En este nuevo clima, impuesto por €l nuevo con-
texto, la transmision debera recuperar como medio
por excelencia la relacion interpersonal a que nos
hemos referido alo largo del texto. Unarelacién que
requiere aceptar a interlocutor como verdadero suje-
to, respetar escrupulosamente su libertad, consentir
su intervencion activa en e proceso y estar dispues-
tos a admitir que su intervencion se traduzca en cam-
bios en € resultado fina de la transmision.

|dentidad relacional y en dialogo con los otros

Es posible que estas reflexiones sobre la transmision
susciten en algunos € temor a la pérdida de la iden-
tidad de lo transmitido. A este propdsito convendria
recordar como una buena teologia de la tradicion
incluye la presencia en ella de rupturas instauradoras
como parte necesaria de la misma. A ello conviene
afadir ahora que la busqueda de la identidad puede
seguir diferentes caminos. Uno primero surge del
temor obsesivo ala disolucion de la propiaidentidad
desde e momento en que entra en contacto con €
otro, € diferente, y busca su preservacion através del
aislamiento, defensvo en algunas ocasiones, que
lleva d atrincheramiento gque evite e menor contac-
to con los otros, por medio de la multiplicacion de
normasy € recurso atodo tipo de cordones de segu-



ridad; aislamiento agresivo y polémico en otros ca
sos, que lleva el deseo de mantener la propia identi-
dad hastalanegacion y laeliminacion del otro, como
sucede en determinadas posturas fundamentalistas.
Td actitud, a fuerza de multiplicar las barreras y las
rejas, termina convirtiendo la propia casa en prision
de quienes la habitan. Mantenida con tales procedi-
mientos, la identidad termina fosilizandose y elimi-
nando toda posibilidad de comunicacion con € exte-
rior. De esta suerte proceden con frecuencia los gru-
pos sectarios’.

Los cristianos, que en algunos periodos de lahis-
toria, y especiamente alo largo de la época moder-
na, hemos desarrollado una preocupacion por la
identidad de este estilo, necesitamos redescubrir otra
forma de afirmacion de nuestra identidad, més acor-
de con la identidad propia de las personas y la del
cristianismo. La persona, en efecto, necesita para ser
ella misma, en @ sentido més rico y pleno, la rela
cion y la comunicacion permanente con € otro,
dgandole ser otro, aceptandolo como sujeto impo-
seible e indominable y, como tal, capaz de reconocer
al propio sujeto como sujeto y persona en toda su
singularidad. A esta dimensién humana de la identi-
dad personal € cristianismo afiade la afirmacion Ulti-
ma de su identidad en un-Dios que, lgos de consti-
tuir un Absoluto encerrado en si mismo, existe sa
liendo permanentemente de si paradar el ser alarea
lidad finita, haciendo lugar a otro humano como



ujeto libre, capaz incluso de rechazarlo y rehusarle
el consentimiento. Un Dios que encuentra su perfec-
Cion en ser para e otro de si, a quien establece como
otro, y por quien, en Cristo, ha decidido desvivirse.

Laidentidad asi vivida, asi buscada, no se afirma
en un movimiento de retraccion, de aislamiento, au-
tosuficienciay autarquia plena. Se recibe, por € con-
trario, del otro y se renueva permanentemente en la
relacion con é. De ahi que € reconocimiento del
pluralismo, que es una forma de reconocimiento de
los otros y de aceptacion de sus diferencias, lgos de
comprometer larealizacion de laidentidad, larenue-
vay larefuerza

Un gran hombre de Dios, luterano ecuménico,
estudioso Ileno de respeto de las religiones de la his-
toria, N. Soderblom, expresaba su vivencia de esta
forma de redlizar la identidad cristiana cuando repe-
tia, ya en su lecho de muerte: «Yo € que mi Reden-
tor vive; me lo ha ensefiado la historia de las religio-
nes»°. Porque, contra lo que afirman los que, por
temor, desconocen las religiones y las miran sin €
debido aprecio, €l estudio de otras religiones, € con-
tacto y € didogo con sus miembros, Igos de poner
en peligro laidentidad de lafe cristiana, la purifica,
laestimulay la afianza

Estas consideraciones orientan hacia una forma
de pensar y redlizar latransmision de la fe en la que,
en lugar de imponer a otro la propia forma de reali-
zar lo transmitido, € sujeto de la transmision co-
mienza por aceptar la condicion de sujeto del desti-



natario de la misma y colabora con é en e surgi-
miento de una nueva forma de realizacion del cristia-
nismo, en cuya aparicion intervienen los dos interlo-
cutores del acto de latransmision.

Inevitable y legitima pluralidad
de realizaciones del cristianismo

Aludiré, paraterminar, a otro aspecto importante de
la cuestion a que remiten algunos eementos del
estudio que hemos ofrecido. Los aspectos de latrans-
mision que acabamos de subrayar y € caracter suma-
mente complego tanto del cristianismo como de la
condicién de los sujetos que intervienen en €lla,
junto con la complgja y plura situacion cultura y
religiosa que vivimos, conduce alanecesidad de des-
tacar la pluralidad de formas de cristianismo que
resultan necesariamente del proceso. Puesto que €
cristianismo es, a la vez, adhesion personal, forma
peculiar de vida, comunidad que la comparte, cultu-
raen laque nacey que, a su vez, produce, conjunto
de ritos que sacralizan los pasos importantes de la
vida de los syjetos, y sistemas simbdlicos que expre-
san e interpretan la experiencia cristiana, no es extra-
fio que su transmision produzca tantos tipos de cris-
tianos como enumeran los sociélogos como resulta-
do concreto de los procesos de transmision.
Algunos responsables de comunidades tienden a
no considerar adecuada mas que una transmision que
origine en los destinatarios la sintesis perfectamente
articulada de todos esos elementos. Pero es muy
posible que tal resultado sea un ideal inalcanzable, a



menos como primer paso. Por eso, agui se impone,
en lugar de esas politicas tan frecuentes del todo o
nada, actitudes llenas de paciencia que acepten que
la transmision es un proceso extraordinariamente
lento, siempre inacabado; que asuman, como una de
las tareas de la comunidad que transmite, € acompa
famiento de los sujetos en sus diferentes situaciones,
hasta conseguir € progreso de todos hacia formas
cada vez maés perfectas de cristianismo. En este sen-
tido, seria importante, por g emplo, que, aceptando
que la précticareligiosa no agota lavida cristiana, se
aceptasen como pasos hacia la plena transmision
situaciones en las gque los sujetos se identifican con la
tradicion cultural cristiana y la hacen suya, aunque
Nno sea por motivos estrictamente religiosos y cristia
nos, 0 que se aceptase como parte importante del
proceso de transmision, sin que ello suponga que se
la considere terminada, la situacién de quienes, ale-
jados de toda practicareligiosa, optan por una forma
de vivir inspirada por los valores cristianos 0 coinci-
dente con ellos.

Si hastaen € cielo se nos ha asegurado que exis-
ten muchas moradas, jcudnto més legitimamente se-
ran muchas las formas de redizar € cristianismo,
cuando las personas que lo viven son tantas, y tan di-
ferentes las situaciones en gque se encuentran y los
procesos por los que llegan a él...! Naturalmente, la
aceptacion de esa pluralidad se habra de traducir en
el mantenimiento de un didlogo permanente entre las
personas que las encarnan; un didlogo en € que los
interlocutores estén dispuestos a dgarse enriquecer
por las posturas de los otros, a mismo tiempo que se
acompafian los unos a los otros, dispuestos a apor-



tarse mutuamente la sensibilidad hacia otros aspec-
tos y dimensiones del cristianismo, menos desarro-
Ilados por €ellos, y hacia los que se muestran menos
sensibles.

Unos pocos consg 0s «en voz baja»

Tengo laimpresion de que € intento de interpretar €
fendmeno de lacrisis y de ofrecer alguna explicacion
a problema que plantea nos ha podido agar de esos
datos que son las concretas experiencias dolorosas de
padres, educadores y comunidades cristianas que se
enfrentan, en € dia a dia de sus vidas de cristianos,
con las dificultades de la transmision de la fe en las
circunstancias actuales. Ahora bien, estoy seguro de
gue e problema no se resolvera a golpe de lucubra-
ciones, aunque estén razonadamente fundadas y ha-
yan partido de experiencias reales. La transmision
de la fe es, en definitiva, un arte delicado y dificil
gue solo la préctica ensefiay solo la practica asidua
logra

Por eso terminaré, abandonando €l terreno predo-
minantemente tedrico de la reflexion seguida hasta
ahora, atreviéndome a proponer, en la voz bga que
impone la conciencia de la limitacién de la propia
experiencia, algunos consgos que me sugiere la
préctica de la transmision efectuada por personas y
grupos cristianos con los que, por suerte o, meor,
por gracia, la vida me ha puesto en contacto.

En primer lugar, y contra lo que pareceria impo-
ner la gravedad de la situacion en que hemos insisti-
do, no nos preocupemos obsesivamente por e pro-



blema. Porque hay cristianos tan ocupados por la
preocupacion que no tienen tiempo ni energias para
seguir buenamente transmitiendo la fe que sigue
dando sentido a sus vidas. Se nos ha dicho que no
debemos estar agobiados por € mafana. Tampoco
hay que estarlo, pienso, por lo que excede nuestras
fuerzas y capacidades. Ademas, tales preocupaciones
suelen proceder, mas que de interés desinteresado
por e cristianismo, de ese otro interés, sumamente
interesado, que provoca en nosotros la preocupacion
por €l nimero, € prestigio, € futuro de l0s nuestros,
de nuestros grupos. Por ultimo, la preocupacion
excesiva nos hace estar tan pendientes de los resulta-
dos de la transmision que podemos olvidarnos de lo
esencial, que es ser de verdad cristianos que ponen
sus cuidados, incluidos sus cuidados por la causa del
Reino, en las manos de Dios.

Tengo observado en muchas ocasiones que
damos excesiva importancia a las palabras en rela-
cién con Dios y con la fe en El. Olvidamos que lo
esencia no esrepetir unay otravez: «Sefior, Sefior».
Ni paraquien transmite ni paralos destinatarios de la
transmision. «"Dios", sin la virtud, es una palabra
vacia», dijo ya un fildsofo pagano y mistico. «Dios»
y todas las palabras cristianas son palabras hueras,
carecen de significado, hasta que la préctica, la vida
de quien las pronuncia, comienza a hacerlas realidad.
Lo primero que una familia, un centro educativo o
una comunidad tienen que hacer para transmitir la fe
es vivir lafe cristiana. Porque «Dios» no es unapala
bra que resuma una definicion, que condense un con-
cepto. Es unapalabraparalainvocacion y paraorien-
tar una praxis determinada. Encontrarse con El,



hacer la experiencia de su presencia, no es convertir-
lo en objeto de ninguna clase de visién; es aprender
avivir divinamente la vida diaria. Esta vida cotidia-
na, vivida divinamente, es la mgor palabra de que
disponemos para «decir Dios» con pleno sentido. Y
cada uno tiene la suya, enteramente persona e in-
transferible; la que resulta del eco de Dios en cada
criaturay en cada vida: «Esos modestisimos mensa-
jes que ladivinidad da de su existencia» (E. Sabato).
Por eso nadie puede eludir su parte en latransmision.
Y esa parte la ofrece la propia persona, la propia
vida, cuando transparenta la presencia divina de la
gue vive.

Me parece igual mente importante gue no nos pre-
ocupemos por identificar a las personas a las que
hemos transmitido la fe ni, sobre todo, por su nime-
ro. «Solo Dios conoce a los suyos», decia san Agus-
tin, y sélo El puede contarlos. A este respecto, con-
fieso que no sé cdmo interpretar, ni me atrevo avalo-
rar, los muchos esfuerzos que se hacen, en una
Iglesiaya minoritariay notablemente envejecida, por
convocar a los fieles, aprovechando toda clase de
ocasiones, a hacer acto de presencia masivay dgar
constancia -0 dar la impresion,’ mediante un habil
mangio de los medios de comunicacion- de unas
fuerzas que después parecen esfumarse al contacto
con la vida diaria. Parece como s olvidasemos que
las semillas no estan para ser expuestas en grandes
montones, SN0 para ser esparcidas por los campos
del mundo y germinar en nuevas formas de vida en
la sociedad. Si parece que ni siquieralos interesados
serén capaces de reconocerse («¢Cuando te vimos
hambriento y te socorrimos?»...), jcuanto menos



podremos nosotros dictaminar quiénes son los con-
vertidos y, menos alin, «nuestros» convertidos! Me-
jor seria que escuchasemos la invitacion: «Tu, vey
haz 1o mismo», desentendiéndonos de unos resulta-
dos que no nos toca a nosotros evauar, sino reservar
a juicio -y, sobre todo, alamisericordia- de Dios.

Lacrisis de latransmision nos invita areleer con
frecuencia la pardbola de la cizafia y la buena semi-
Ila. Es la pardbola de lainagotable paciencia de Dios
con los hombres y su mundo. Nunca podremos igua
larla, pero tenemos que proponérnosla como ideal.
La parébola nos invita a descartar esas prisas inte-
gristas por identificar el Reino en este estadio de la
historiay excluir o declarar excluidos atodos los que
no se identifican con €l idea de cristianos que noso-
tros mismos fabricamos desde nuestra manera de
concebir € cristianismo, que probablemente no sea
tan perfecta como pensamos.

Por extraio que este consgjo Nos parezca: no Nos
preocupemos de convertir absolutamente a todos.
Jesus tuvo un traidor entre los Doce, y desde la cruz
no convirtid més que a uno de los dos ladrones: €
cincuenta por ciento, como parece que dijo con iro-
nia un dramaturgo. Es bueno que en d mundo que-
den silempre no cristianos, como parece que van a
guedar. Para que tengamos su vision sobre nosotros
gue nos critique, ponga de manifiesto nuestras limi-
taciones, nos sirvan de testimonio de que €l bien es
mayor que e que nosotros podemos redlizar; para
gue nos convenzan de que la verdad es més grande
gue lo que nosotros sabemos de ella; para que no
olvidemos que Dios es mas grande que nuestro cora-
zon, més grande que nuestra religion, y que no se



degja poseer por nadie, para que pueda ser buscado
siempre por todos.

Latransmision de lafe, como lafe misma, es una
tarea dificil y complegja. Para llevarla a cabo necesi-
tamos ayuda. Nunca insistiremos bastante en que €l
anico sujeto de la transmision son las comunidades
cristianas vivas, dispersas por el mundo, insertadas
en medio de la sociedad en la que viven y dando alli
testimonio, con su forma dternativa de vivir, de
amor de Dios alos hombres. Bueno es que reflexio-
nemos sobre un tema tan complejo. Pero mgor sera
gue compartamos nuestras experiencias, nuestros
progresos, nuestras dificultades e incluso nuestros
fracasos, para que no nos fadte la mutua ayuda y la
mutua edificacion.

Porque tales comunidades existen -modestas,
discretas, generosas, aunque llenas de limitaciones-,
no necesitamos, a fina de nuestrareflexion, engolar
lavoz para proclamar nuestra esperanza. La esperan-
za brilla discretamente en ellas. Asi lo previo y lo
anuncié Dietrich Bonhoeffer en momentos personal
e histéricamente tan duros como los nuestros.
Recordaré su texto una vez mas:

«MNo nos toca a nosotros predecir € dia-pero este dia
vendra en que de nuevo habra hombres llamados a
pronunciar la paldra de Dios de td modo que €
mundo seratransformado y renovado por dla. Seraun
lenguge nuevo, quiza totamente ardigioso, pero
liberador y redentor como d lenguge de Crigto...
Hagta entonces, la actividad de los cristianos sera
oculta y cdlada; pero habra hombres que rezaran,
actuardn con judticiay esperaran d tiempo de Dios.



Que ti seas uno de dlos y que dguna vez pueda
decirse deti: "Mas la senda de losjustos es como la
luz de laaurora, que vaen aumento hastaque d diaes
perfecto” (Prov 4,18)»".

Yo estoy seguro de que todos conocemos a per-
sonas y a grupos cristianos sin especiales atributos,
incluso sn nombre, cuya manera de vivir esta
haciendo presente a Dios y su amor y difunde asi €
buen aroma de Cristo, hace mas creible e nombre
cristiano y, de ese modo, colabora en la transmision
en nuestro tiempo del cristianismo. jOjaa cada uno
de nosotros sea uno de €llos!



Latransmision de la fe est4 envuelta en una grave
crisis. Ocupa € primer plano de las preocupaciones
delalglesiay de sus comunidades, pero lafalta de
andlisis concretos, de planteamientos continuados y
de respuestas eficaces a las carencias y dificultades
que experimentamos en este terreno se esta convir-
tiendo en una de las causas principales de nuestros
malestares religiosos, de nuestra falta de entusiasmo
y de nuestras perplejidades paralizantes.

La primera parte de este libro ayuda a tomar
conciencia del hecho de la crisis, a percibir sus
aspectos mas importantes y a destacar las interpre-
taciones més adecuadas. Conocer reflexivamente la
realidad es escuchar la voz del Espiritu, que sabe
hablar através de cada situacién, y empezar adgar-
nos juzgar, iluminar y aentar en nuestra accion.

En la segunda parte se ofrecen pistas paraposibles
respuestas y actuaciones. Son grandes principios
obtenidos de la reflexion creyente sobre Dios, su
presenciay su accion. Y sobre |os procesos que hay
gue vivir y en los que hay que iniciar y acompaniar
a las personas y grupos para que puedan acceder
desde su libertad a encuentro con Dios, presente en
una tradicion vivay rica en posibilidades como es
la cristiana.
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